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Oz

Islam Siyaset Diisiincesinin kaynaklarma intikal edildiginde goriilebilecek en
temel eserlerin siyasetnameler oldugu malumdur. Devlet, hiikiimdar, siyaset ve
cemiyet gibi meselelere dair tetkik, tespit ve tekliflerini telif ettikleri siyasetnameler
vasitaswyla izhar eden miiellifler boylece Islam Siyaset Diisiincesinin de bir parcast
olmann imkanmim bulmaktadir. Bu meyanda ihtisas sahast ilm-i siyaset olmayan
miitefekkirler dahi siyasete dair eser telif etme arzusu duymustur. Bu isimlerden biri
de Arap dili ve edebiyat: alaminda miitehassis oldugu kabul edilen Ebii Mansilr es-
Sedlibi’dir. Sedlibi kaleme aldigi Adabii’l-Miilik baglikl eser ile siyasetname
geleneginin bir parcast haline gelmistir. Sedlibi eserini siyasetin mahiyet ve
keyfiyetine dair kanaatlerini dogrudan ifade etmek yerine kendi kanaatini
destekleyecek alintilar yapmak suretiyle insa etmistir. Bu alintilart yaparken ise
yalnizca Islam’in temel kaynaklart ve nemli Islam biiyiikleri ile sinirli kalmamstir.
Ayet-i Kerime ve Ehadis-i Nebevi’den Yunan filozoflar: ile Bizans ve Sasani
hiikiimdarlarina kadar uzanan rivayet genigligi Sedlibi’nin siyaset gelenegine dair
fikrini de ortaya koymustur. Bu dogrultuda “Sedlibi’nin Adabii’l-Miiliik eseri Islam
siyaset diisiincesi geleneginde nasil bir yere oturmaktadir?” sorusunun cevabinin
arandi$1 calismanin amact karsilagtirmalt bir yontem kullanarak Sedlibi'nin diisiince
diinyasimin gelenekle irtibat olciisiinii tespit etmektir. Calisma neticesinde varilan
sonuc Sedlibi'nin diisiincesini dini, siyasi ve felsefi otoritelere dayandirdigi ve Islam
ncesi domemdeki farkli siyasal geleneklere basvurmak suretiyle Islam Siyaset
Diisiincesinin kaynaklarini genis bir bicimde ele aldig1 olmugstur.

Anahtar Kelimeler: Siyaset Bilimi, Islam Siyaset Diisiincesi, Siyasetname,
Ebit Manstir es-Sedlibi, Adabii’l-Miilfik.

Abstract

Regarding Islamic Political Thought, it is widely known that politicsbooks are
the most fundamental works that can be seen. Intellectuals have put forward their
investigations, determinations and suggestions on issues such as the state, the ruler,
politics and society through the politicsbooks they wrote. Thus, these people had the
opportunity to participate in Islamic Political Thought. In this direction, even
intellectuals whose field of expertise is not political science have the desire to write
works on politics. One of these people is Se’alibi, who is considered to be an expert in
the Arabic language and literature. He has become a part of the tradition of
politicsbooks with his work named Adab al-Muliik. Se’alibi wrote his work by quoting
to support his ideas instead of directly expressing his ideas about the structure of
politics. While making these quotations, he was not limited to the fundamental
sources of Islam and important Islamic elders. The variety of references from the
verses of the Qur’an and the hadiths of the Prophet to the words of Greek philosophers,
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Byzantine and Sassanid rulers also reveals Se’alibi’s idea of the political tradition. In
this direction, the question "What place does al-Salibi’s Adab al-Mulitk have in the
tradition of Islamic political thought?” is tried to be answered. The aim of the study
is to determine the extent of Sealibi’s world of thought's connection with the tradition
by using a comparative method. The conclusion reached as a result of the study is that
Se’alibi bases his thought on religious, political and philosophical authorities and
deals with the sources of Islamic Political Thought broadly by referring to different
political traditions in the pre-Islamic period.

Keywords: Political Science, Islamic Political Thought, Politicsbooks, Abii
Mansiir al-Se’alibi, Adab al-Muliik.

Extended Summary

Regarding Islamic Political Thought, it is widely known that
politicsbooks are the most fundamental works that can be seen. Intellectuals
have put forward their investigations, determinations and suggestions on
issues such as the state, the ruler, politics and society through the
politicsbooks they wrote. Thus, these people had the opportunity to
participate in Islamic Political Thought. In this direction, even intellectuals
whose field of expertise is not political science have the desire to write works
on politics. One of these people is Se’alibi, who is considered to be an expert
in the Arabic language and literature.

Se’alibi is thought to be of Arab or Persian origin and was born in
Nishapur in 961. Nishapur, one of the most important cities of the period, was
also one of the centers of culture and science, and this was an opportunity for
him. Se’alibi became a student of influential scientists in Nishapur and thus
received a quality education. He also used the extensive library of a wealthy
family who gave him scholarships, contributing to his intellectual life.
Although Se’alibi is an expert in Arabic philology and literature, he wrote
works in various fields. He has become a part of the tradition of politicsbooks
with his work named Adab al-Muliik. Se’alibi wrote his work by quoting to
support his ideas instead of directly expressing his ideas about the structure
of politics. While making these quotations, he was not limited to the
fundamental sources of Islam and important Islamic elders. The variety of
references from the verses of the Qur’an and the hadiths of the Prophet to the
words of Greek philosophers, Byzantine and Sassanid rulers also reveals
Se’alib1’s idea of the political tradition.

Se’alibi sees it as an existential necessity for people to live in a society.
Not every person can specialize in every subject necessary to live life in a
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civilized way. For this reason, it is essential to establish a division of labor in
which various individuals come together and specialize in different fields. For
this reason, socialization is a human necessity. Se’alibi sees socialization as a
necessity, so he considers the ruler an obligation as a principle that will
regulate society. He does not see it as possible for a society without a ruler to
be sustainable. The order provided by the presence of the ruler provides both
worldly and spiritual development. Thus, society advances financially and
finds the opportunity to become more moral. According to Se’alibi, the
position of rulership is given by God to the person who deserves it. Therefore,
he thinks that the people's obedience to the ruler appointed for them by God
is synonymous with obedience to God. However, the rulers must fulfill the
duty of governing in the best way given to them and not be caught in worldly
desires.

Se’alibi considers politics to be the art of balancing. Therefore, a
suitable policy should rule society between hope and fear. Malicious people
should stop usurping the rights of others because of their fear of the ruler,
while well-meaning people should have an undoubted belief that the ruler
will protect them and make them prosperous. Therefore, the ruler should not
refrain from giving the harshest punishments when necessary and should
reward those who do the right things with the most significant rewards when
necessary. Se’alibt also refers to the Circle of Justice. At this point, the rulers
survive with the support of their assistants, bureaucrats and soldiers.
Bureaucrats and assistants serve the monarch in return for their wages. The
wages for these elements are obtained through production and trade.
Production and trade take place under a ruler who treats society fairly and
carries out the right policy. Thus, everything is seen as related to fulfilling the
duties assigned to them by all the elements that make up the state mechanism
in the form of a circle.

Se’alib1 thinks that states, like individuals, have morals. However,
according to him, the morality of the individual and the morality of the state
are very different. From the individual's point of view, it is the basis of being
ethical that the methods he uses to reach his goal are correct and measured.
Individuals should not put the benefit they will get before acting morally. For
the state to be moral is to achieve the best and right result for the society it
governs. Therefore, the main issue for the state is to achieve the goal. There
should be no moral-centred concern about how this goal will be completed.
Because the state's moral is to manage society in the best way and to raise its
welfare to the highest level.
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For Se’alibi, justice is the center of politics. According to him, a right
policy is only possible by establishing justice. The form of politics may vary
according to society, religion and culture, but justice has a universal meaning
and quality. Therefore, the shape and structure of politics and the state may
vary in different societies, but the quality of justice must be the same. The
monarch can only stay in his office if he provides justice and treats society
fairly. In cases where justice deviates, God takes away the right of sovereignty
given to him. For this reason, the ruler should act with his mind, not his
emotions, while ruling the state. A decision made in a moment of anger can
harm fair administration significantly. For this reason, the ruler should know
how to suppress his emotions.

In light of all this information, the conclusion reached as a result of the
study is that Se’alibi bases his thought on religious, political and
philosophical authorities and deals with the sources of Islamic Political
Thought broadly by referring to different political traditions in the pre-
Islamic period.

Giris

fslam Siyaset Diisiincesinin kaynaklari {izerine yapilacak bir tetkikte
ilk bagvurulacak eserler siyasetnamelerdir. Miisliiman miielliflerin fslam’in
tesis ettigi diinya goriisii ve hayat felsefesi etrafinda kendi zihniyet
diinyalarindaki devlet, cemiyet ve siyasete dair tasavvur ve tahayyiilleri
kaleme aldiklar1 bu eserler, olusan genis literatiir etrafinda Islam Siyaset
Diistincesinin membai haline gelmektedir (Adalioglu, 2009; Adalioglu, 2019;
Cosar, 2012; Keskintas, 2017; Dinger, 2018; Yilmaz, 2009). Bilen ile yapabilen
arasindaki dengenin miitekamil hale getirdigi devlet idaresi ve siyaset,
ulemanin telif ettigi bu eserler cercevesinde nazari bir mahiyete
blirtinmiistiir. Bir diinya goriisii ve hayat felsefesi etrafinda tesis edilen
siyaset mazi, hal ve ikbali ayn1 potada eritmenin imkanimna sahip olmakta,
bugiinle beraber yarini da elde etmenin imkanlarmi yoklamaktadir. Bu
meyanda miitefekkirler i¢in siyasethame kaleme almak siyaset yapmanimn
kendisi olarak telakki edilmistir. Bundan dolayr ulema imkan ve istidadi
Olclisiinde siyasetname kaleme almayi1 kendisi i¢in adeta bir viicub olarak
gormiistiir. Miitehassis oldugu saha ilm-i siyaset olmayanlarin dahi bir
sekilde bu sahaya ilgi gosterip eser telif etme gayretinin esrar1 burada
bulunabilir niteliktedir. Bunda ayrica klasik ilim tasavvurunun biitiinciil
mahiyeti de etkili olmustur.

Klasik donemde ilim modern dénemde oldugu gibi ihtisas sahalar1
etrafinda degerlendirilmemis, her alim ilmin pek ¢ok cephesinden malumat
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edinmeye gayret gostermistir. Modern donemde ise entelektiielin bir ihtisas
sahasinda derinlesmesi norm olarak kabul edilmistir. Bu durum bir kisiyi
belli bir alanda derinlestirse de ilme y6nelik derinlikli bir bakisa mani olma
tehlikesini de yaninda getirmektedir.

Makalenin konusunu teskil eden siyasetname olan Adabii’l-Miilik'un
miiellifi Eb Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi de izah
edilen zihniyet etrafinda yetisen bir entelektiieldir. Arap yahut Fars asilh
oldugu kanaatinde olunan (Temir, 2022, 13) Sealibi, Miladi 961’ de Nisabur’da
dogmustur (Topuzoglu, 2009, 36/236). Sealibi'nin bir ilim, sanat ve ticaret
merkezi olan 10. yiizy1l Nisdbur'unda dogmas1 onun igin bir imkan olarak
telakki edilebilir. Aslen Arap dili ve edebiyati alaninda miitehassis oldugu
kabul edilen Sealibi, bu alanda pek ¢ok meshur eser telif ederken siir, antoloji,
filoloji, siyaset bilimi gibi alanlarda pek ¢ok eser kaleme almistir. O daha
hayatta oldugu donemde biiyiik bir bilinirlige ulasmis ve takdire sayan
olmustur (Topuzoglu, 2009, 36/236-237). “Cagdast Eb Ishak el-Husri onu
déneminin en biiyiigii olarak nitelerken Baharzi “Nisabur'un Cahiz’i” diye
tanimlamis, Ibn Bessam sohretinin bir darbimesel halinde Endiiliis’e kadar
yayildigini sdylemistir.” (Topuzoglu, 2009, 36/ 237). Bu meyanda Sealibi'nin
edebi zevkten nasibini almus bir entelektiiel olmasi onun diger alanlarda telif
ettigi eserlerin de kiymetini yiikseltmektedir.

Sedlibi ve eseriyle alakali Tiirkge literatiir tetkik edildiginde bu
literatiirtin oldukc¢a kisithh oldugu goriilmektedir. Yiiksekogretim Kurulu
Bagkanlhigi Tez Merkezi'ne miiracaat edildiginde Sealibi ile alakali kisith
sayidaki ¢alismanin tamaminin dilbilim sahasinda oldugu tespit edilmistir
(Temir, 2022; Serif, 2020; Giindogdu, 2006). Makalelerde de benzer bir
duruma rastlanmaktadir. Sealibi'nin filolog cephesi ve bu sahada kaleme
aldig1 eserlerle alakali calismalarin (Kafes, 2008; Aykut, 2006; Arslan, 2019;
Mohammadi — Mohammadi, 2022) yaninda siyasetnamesi ve siyaset fikrine
dair az sayida ve akademik olmaktan ziyade miitefekkirin tanitimi niyeti ile
yazildig1 goriilen metinle karsilasilmaktadir (Aykut, 1996a; Aykut, 1996b;
Soykan, 1998). Bu dogrultuda calismanin amact Sealibi'nin siyasete dair
fikriyatini, siyasetnamesi gercevesinde, Islam siyaset diisiincesi gelenegi
icerisinde eser telif eden farkli miitefekkirlerle mukayeseli olarak izhar ve
izah etmek olacaktir. Sealibi’nin siyasetname tiiriinde tek eseri olmasi
sebebiyle merkeze bu eser alinacak, bununla beraber onun fikriyatinin islam
siyaset diglincesindeki karsiligimim tespit edilebilmesi maksadiyla
siyasetname geleneginin gesitli metinleri ile mukayeseli bir degerlendirme
yapilacaktir.
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1. Nizamin Membai Olarak Devlet ve Hiikiimdar

Siyasetname literatiirii tetkik edildiginde insanlarmn bir cemiyet tesis
etmeleri ile bu cemiyetin bir hiikiimdar etrafinda yapisallastirarak devlet
haline getirmesi meselelerinin farkli mesruiyet Ol¢iilerine yaslanarak izah
edildigi miisahede edilmektedir. Toplumsallagsmanin bir zaruret ve gereklilik
olmasi akli Olgiilere dayandirilmaktadir. Buna gore higbir insan biitiin
ihtiyaclarimi tek basina karsilayacak bir kabiliyete sahip olmadigindan herkes
fert ve cemiyet hayatini1 alakadar eden belli alanlarda uzmanlasmakta ve is
boliimii tesis edilmektedir. Boylece toplum her biri bir digerine ihtiya¢ duyan
fertlerin bu ihtiyaglar1 karsilamas1 maksadiyla ortaya ¢ikmaktadir. Sealibi’de
toplumlarin ortaya ¢ikmasi hususunda bu fikri takip etmektedir (Ebtit Mansur
es-Sealibi, 1997, 134).

Burada modern dénemde bilhassa Jan Jacques Rousseau etrafinda
ortaya konan ictimai mukavele fikrinin temelleri goriilebilir niteliktedir
(Rousseau, 2020).! Cemiyetin mensuplari birbirlerine olan ihtiyacina binaen

1 Is boliimii etrafinda tesis edilen bir sézlegme fikrinin siyaset diisiincesi tarihinde oldukca
kadim ve yerlesik oldugunu sdylemek miimkiindiir. Platon (2010, 54-55), Devlet'inde bu fikri
sOyle ortaya koymaktadir: “Bence toplumu yapan, insanin tek basina, kendi kendine
yetmemesi, bagkalarin gereksemesidir. Yoksa toplumun kurulmasinda bagka bir sebep var
midir? ... Oyleyse bir insan bir eksigi igin, bir bagkasina bagvurur, bagka bir eksigi icin de bir
baskasina. Boylece birgok eksikler birgok insanlarin bir araya toplanmasina yol acar. Hepsi
yardimlagarak bir ortaklik iginde yasarlar. Iste bu tiirlii yasamaya toplum diizeni deriz. ...
toplumu yapan gereksemelerdir.”. Farabi (2017, 81) de benzer bir kanaati tasimaktadir: “Insan,
islerinin zorunlu olanlarin1 yapmay1 ve bunlarda en iist diizeye ¢ikmayi, ancak, bir yerde
topluluklar halinde bulunmakla bagarabilen tiirlerdendir.”. Ahmed bin Hiisameddin Amasi
(2016, 339-341), Kitab-i Mirdtu’l-Miiliik adli siyasetnamesinde toplumsallasmay ayni sekilde
izah etmektedir: “Insan tiirii de Alemdeki en serefli varlik olarak hem kendi tiiriiniin hem de
diger varlik tiirlerinin yardimina ihtiyag duyar. ...eger kisi kendi gidasini, giyecegini, evini ve
silahin1 kendi basina elde etmeye ¢abalasaydi her bir meslegi hakkiyla kendisinin 6grenmesi
gerekirdi, bunun i¢in ziraat, hasat, 8giitme ve yogurma aletlerini de hazirlamasi gerekirdi.
Bundan dolay: sadece gidasini temin etme ¢abast iginde bir dmiir ugrasmak zorunda kalir
sonunda gidasizliktan yok olurdu. ...Bundan dolay: insan tiir{i zorunlu olarak topluluk
olusturmaya muhtactir, bu ihtiyag tiiriine temeddiin (toplumsallasma) denir.”. Osmanl
miitefekkirlerinin de benzer bir kanaatte oldugunu Kinalizade (2016, 376) soyle ifade
etmektedir: “Insan kendisine gerekli olan seyleri bizzat kazanmak zorunda olunca medeniyet
dedigimiz toplumsallik ve insanlarin birbirleriyle yardimlasmalar1 da zorunlu olur. Ciinkii kisi
ihtiya¢ duydugu seyleri tek basina saglayamaz. ...Bir kisinin ¢drek yiyebilmesi i¢in en azindan
ekme, bicme, dovme, 6giitme ve ekmek pisirme gerekir. ...Bunlarin her biri ayr bir sanat ve
meslektir.”. Goriilecei iizere eski Yunan’dan klasik Islam siyaset diisiincesine, Osmanl
miitefekkirlerinden modern Avrupa entelektiiellerine kadar toplumsallasma akli dlgiiler
igerisinde, insanin kendi ihtiyaglarinin tamamini kendi basina miitkemmel bir sekilde
gideremeyecegi, bu sebeple farkli sahalarda uzmanlagsmak hususunda ittifak etmis insanlarin
bir araya gelerek bir toplum tesis ettikleri fikri etrafinda ortaya konmustur.
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ortak bir yasama biciminde anlasmakta ve hayatlarini birbirini tamamlayacak
sekilde tesekkiil ettirmektedir. Mesele bu cemiyetin kurumsallasarak tesis
etmesi gereken ig boliimiinii organize edecek ve devamliligin saglayacak bir
yapiya doniismesine geldiginde ise mesruiyet zemini akli olmanin yaninda
dini bir mahiyet de arz etmeye baslamaktadir (Sahin, 2022a). Cemiyetin
icindeki bir ferdin yahut ailenin digerlerini idare etme hakkina sahip olmasi
yalnizca akli Olgiilere basvurularak izah edilmemekte, mesele dini bir
mahiyette telakki edilerek hiikiimdarin hiikmetmesi ilahi bir karara
diigtimlenmektedir.

Sealibi her toplum igin bir hiikiimdarimn gerekliligini akli delillere
bagvurarak izah etmektedir. Her cemiyetin varolugsal olarak bir idareciye
ihtiyact oldugu seklindeki kanaat de Sealibi tarafindan tekrar edilmektedir.
Organizma tipi bir toplum ve siyaset tasavvuru etrafinda hiikiimdarin
pozisyonu bir insanin viicudundaki bas ile aynilestirilerek toplumla alakal
her sey hiikiimdara baglanmaktadir (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 33).2
Sedlibi’'ye (1997, 33) gore insanlar sayet baslarinda bir hiikiimdar olmazsa

2 Organizma benzeri toplum fikri modern éncesi dénemde Eski Yunan ve Islam siyaset
diisiincesinden modern Bat1 siyaset diisiincesine kadar her dénem ve cografyada siyasal 9
fikriyat1 izah etmek ve faaliyetleri mesru bir zemine oturtmak maksadiyla kullanilmastir. — 59
Aristoteles’in (1975, 145) bu konudaki ifadeleri su sekildedir: “Viicut birgok pargalardan olusur
ve biitiin dengesinin korunabilmesi igin, her tiirlii biiyiime orantili olmalidir; yoksa viicut bir
ise yaramaz — drnegin, bir karis uzunlugunda bir viicuttan ii¢ karislik ayaklar ¢iksaydi ya da
viicudun bir parcasindaki kemik yahut doku bir baska hayvaninki gibi olsayds; ¢iinkii,
biiylimenin niteligi de tutar: (niceligi) kadar dnemlidir. Oylece, bir devlet de her biri fark
edilmeden biiyiimeye baslayabilecek bircok pargalardan olusur. Ornegin, demokrasilerde ve
siyasal yonetimlerde varlikli olmayan yurttaslarin sayis1 artmak egilimi gésterir. Bazen oransiz
bir artis, diipediiz bir olaylar zincirinden ileri gelir.”. Farabi (2017, 98-99) ideal idare ve devlet
tasavvurunu ortaya koyarken su ifadeleri kullanmaktadir: “Erdemli, miikemmel sehir, biitiin
organlar1 canli varligin hayatini tam kilmak ve onu bu canli durumda tutmak igin birbirleriyle
yardimlasan tam ve saglikli bir bedene benzer. $imdi, bedenin organlari birbirinden farkl ve
bu organlarin tabii yaradilislar ve kuvvetleri de birbirinden iistiindiir. Onlar iginde amir bir
organ [kalp] ve mertebe bakimindan bu amir organa yakin olan organlar vardir. Bunlarin her
biri, amir organda tabiat1 geregi bulunan amaca ulasmak i¢in, bu organin yerine getirdigi fiili
yerine getirmelerini saglayacak, kendilerinde tabii olarak bulunan bir kuvvetle donatilmigtir.
...Sehirde de amir olan bir insan ve mertebeleri bu insana yakin olan bagka insanlar vardir.”.
Osmanli miitefekkirlerinden Katip Celebi (2016, 111-112) aynu istikamette organizma tipi
toplum fikrini devlet ve cemiyet hayatindaki problemleri izah etmek igin islevsellestirmektedir:
“...insan bedeni dort unsur iizere yaratilmis olup, duyular ve hisler vasitasiyla bunlarin idare
edilmesi ve kullanilmasi, diisiintip idrak etmesini bilen insanin ehliyetine verilmistir. Bunun
gibi insan toplulugunun vaziyeti de dort esastan meydana gelmis olup, duygu ve giig
mesabesinde olan devlet idarecileri vasitasiyla, tedbir ve idare dizgini, her seyi diistiniip idrak
eden mevkide olan yiice sultanin salahiyetli eline bagli kilinmistir. Dort esas ulema, asker,
tiiccar ve halktir.”..
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birbirlerini yiyecek kadar ilkelleseceklerdir. Buna gore hiikiimdar yalnzca
emir ve yasaklar koyup nizami saglamamakta bununla beraber bir
hiikiimdarin varlig1 kendiliginde cemiyet ve onu tesis eden sahsiyetleri de
tekamdil ettirmektedir. Kendi bagina birakilsa her tiirlii tehlike ve tehdide agik
olan bir toplum hiikiimdar sayesinde maddi ilerlemenin yaninda manevi ve
ahlaki manada da ilerlemektedir. Cemiyetlerin bedavetten hadarete intikali
de hiikiimdarin varlig1 ile alakalandirilmaktadir.? Hiikiimdar sahsinda biitiin
bir cemiyeti muhtevi olarak tasavvur edilmekte, millet hitkiimdarin sahsinda
tecessiim ettigi diisiiniilmektedir. Bu sebeple Sealibi (1997, 52) milletin
hiikiimdarin dini iizere oldugu hiikmiine atif yapmaktadir. Burada bir cebir
degil ayniyet vardir. Cemiyetteki kesret hiikiimdarda vahdete doniismekte,
toplumun her bir ferdi hiikiimdarda kendisini bulmaktadir. Din, devlet,
millet ve hiikiimdar arasindaki fark boylece bir mahiyet degil keyfiyet farki
haline gelmektedir. Din, devlet ve milleti tahkim ederken devlet ve millet,
dini muhafaza etmekte ve dinin hiikmiinii ytriitmektedir (EbG Mansur es-
Sealibi, 1997, 53).4

Sealibl mesele belli bir sahsin hiikiimdar olarak toplumu idare etme
hakk: iddia etmesine geldiginde tartismay1 dini cephede yiiriitmektedir. O,
Islam siyasetname gelenegini takip ederek hiikiimdarligin Allah tarafindan
tevdi edilmis bir liituf oldugu kanaatini muhafaza etmektedir.5 Hiikiimdarlik 596

3 Bedavet ve hadaret kavramlar ve bu kavramlar etrafinda sekillendirilen devlet, toplum ve
siyaset diisiincesi Ibn Haldun tarafindan ortaya konmustur. Konuyla alakali olarak bk. Ibn
Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 1/324-333, 348-
359, 386-389.

# Buradaki tasavvur bilhassa islamlagsma devri sonrasinda Tiirk siyaset diisiincesinde 6zellikle
vurgulanmigtir. Kinalizade'nin su ifadeleri Osmanli devrinin konuyla alakali kanaatini &zetler
niteliktedir: “Zira akil sahipleri ve nakil erbabi, din ve devletin daima ikiz ve sultan kiliglarinin
himayesi olmadan seriat ve dinin emniyetsiz oldugu konusunda goriis birligi i¢cindedirler.
Seriat bahgesi eger dini himaye eden sultanin kili¢ irmag1 ve ok yagmuru ile taze kalmazsa din
diismanlarinin felaket atesi ve kafir hiicumlarinin sam yeli yiiziinden yapraksiz ve civiltisiz
kalmaya mahktimdur. Saadetli padisahin devlet saraymndan adalet ve siyaset giinesi parlamaz
ve amber kokulu muhafaza meltemi esmezse din bahgesinde arif goniillerinin giilii
tomurcuklanip agamaz. ...Hikmet haberlerinde sdyle anlatilir: Din temeldir, kral bekgidir.
Temeli olmayan bina yikilir, bekgisi olmayan sey kaybolur.” (Kinalizade Ali Celebi, 2016, 27).
® Tannsal liituf olarak hiikiimdarlik anlayigi Islam 6ncesi dénemden itibaren Tiirk siyaset
diisiincesinde kut kavrami etrafinda karsilik bulmustur. Divdnii Lugdti’t Tiirk'te Kaggarh
kavrami “ugur, baht, talih” (2007, 455) olarak tanimlamis, nasil kullanildigini 6rneklerken de
“Tanr kuluna kut verirse/Onun mevkisi her giin yiikselir” ifadesiyle kavramin siyasal
mabhiyetini ortaya koymustur. Kutadgu Bilig (2015, 455) miiellifinin kut kavramina yonelik
yaklasimi da ayn1 yonde olmustur: “Tanr1 kime kilarsa inayet, basut/Onun olur diinya, oluverir
kut/Tanr1 fazli kime gelirse tiimiiyle/O her iki diinyay: eder, hep iyi halde”. Hiikiimdarin
Tanrisal bir liitfun neticesi olarak bir cemiyetin idaresine memur edilmesi yalnizca hiikiimdar
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insanin kendi kabiliyetiyle temin edebilecegi degil Allah’m kendisini mazhar
kilacagi bir makam olarak tasavvur edilmektedir. “Yiice Allah,
hiikiimdarlarin islerini gorkemli kildi, kiymetlerini yiikseltti, yeryiiziinde
saltanat ve otorite vererek imkanlar tanidi. Onlara heybet, izzet, esenlik ve
ayricalik ihsan etti.” (Ebi Mansur es-Sealibi, 1997, 33) ifadeleri ile bu zihniyeti
agikar kilmmaktadir. Devlet kurma kabiliyet ve gliciiniin zamanla farkh
cemiyet ve hanedanlara intikali de bu meyanda Allah’in takdiri ¢ercevesinde
anlasilmaktadir (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 35).6 “Rabbimiz ...layik olana
liderlik vermektedir.” (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 35) ciimlesi ile de bu
takdirin 6l¢iisti tespit edilmektedir. Buna gore Allah’in hiikiimdarlig1 nasip
etme 0Olgiisii bu makam i¢in icap eden liyakate sahip olmaktan ge¢mektedir.”
Insanlarin dogru bir siyaset uygulamadigim diistindiikleri bir hiikiimdarla
alakali degerlendirmelerinde de olgii Allah’in siyaset etme vazifesini ona
tevdi etmis olmasi ve elinden almamasi ile belirlenmektedir. Bu dogrultuda
milletin kendisine Allah tarafindan hiikiimdarlik makami verilen sahsiyet
karsisindaki tutumu da Allah’a itaat etrafinda degerlendirilmektedir (Ebii
Mansur es-Sealibi, 1997, 41).8 Buradan hareketle hiikiimdara isyan edenin
seytana uydugu ifade edilmekte (Eb(i Mansur es-Sealibi, 1997, 41),
hiikiimdara itaat bu anlamda Allah’a itaat ile esanlamli bir mahiyete

biirtindiirtilmektedir (Ebl Mansur es-Sealibi, 1997, 41). Nisa Suresi'nin 58. 597

degil ayn1 zamanda memur edildigi cemiyet i¢in de kutlu bir durumu ortaya ¢ikarmaktadar.
Orhon Kitabeleri’'ndeki “Yukarida gok, asagida yer liitfettigi icin goziiyle gérmedigi, kulagiyla
isitmedigi, halkimi1 doguda giin dogusuna, giineyde giin batisina, kuzeyde gece ortasina kadar
yerlestirdim” (Aydin, 2017, 78) ifadeleri hatirlandiginda kutlu bir hitkiimdarin milletini de
kutlu bir hale getirdigi ortaya ¢ikmaktadir. Secere-i Tiirk’te Uygurlar tarafindan hiikiimdara
verildigi ifade edilen Eydikut unvaninin da “tiim halkin canini giiden kisi” (Ebulgazi Bahadir
Han, 2020, 41) olarak tanumlandig1 hatirlandiginda kutun hem hiikiimdar: hem de milleti
alakadar eden cephelere sahip bir kavram oldugunu séylemek miimkiin hale gelmektedir.

® Kutadgu Bilig’de de benzer bir kanaatin ortaya konuldugunu tespit etmek miimkiindiir:
“Geyik gibidir devlet, insana gelir sirayla ...Devlet gitmez durur, tutabilirsen” (Yusuf Has
Hacip, 2015, 73).

7 Nizamiilmiilk de (2016, 26-27) Sealibi’'nin bu sdylemini desteklemektedir: “Siiphesiz Allah,
padisaha liyakati ve imaninin saglamlig: dl¢iisiinde devlet ve millet verir. Biit{in diinyay1 onun
emrine tabi kilar. Onun heybet ve siyasetini biitiin iilkelere ulagtirir. Diinyalilar ona harag
verdigi ve ona yaklasti1 derecede, kilicindan emin olurlar.”.

8 Bedreddin ibn Cemaa (2010, 45) Tahririi’l-Ahkim fi Tedbiri Ehli'l-Islam adli siyasetnamesinde bu
goriisii su ifadelerle savunmaktadir: “Sultanin kendisini Allah’in valilerinde ve naiblerinden
biri konumunda kabul etmesi gereklidir; ¢iinkii o Allah’in ayakta tuttugu miilkte tasarrufta
bulunmakta, O'nun emrettigi seriatla amel etmektedir. Sultanin memleketteki naiblerine itaat
eden, nasihatini dinleyen kimse onun tegekkiir ve taltifini hak eder; onun tayin ettigi sinirlara
riayet etmeyen, emrettiklerini yerine getirmeyen de azledilmeyi ve onun gazabini hak eder. Iste
bunun gibi itaat ve isyan hususunda raiyyesinin kendisine kars: durumu ne ise sultanin ayn
hususlarda Allah Tealaya kars1 durumu da odur.”.
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Ayetindeki emir sahiplerine itaat vurgusu ve “Sultan Allah’in yeryiiziindeki
golgesidir. Kim ona itaat ederse bana itaat etmis olur. Kim ona isyan ederse
bana isyan etmis olur.” mealindeki hadise atifla meselenin dini cephesi
Kur’an-1 Kerim ve Ehadis-i Nebevi'ye dayandirilmaktadir (EbG Mansur es-
Sealibi, 1997, 35, 39). Hiikiimdarin Allah’in yeryiiziindeki golgesi oldugu
seklindeki kabul boylece Sealibi tarafindan da tekrar edilmektedir (Ebii
Mansur es-Sealibi, 1997, 34).° Sealibi (1997, 65) hiikiimdarlar1 Oyle bir
pozisyona oturtmustur ki onlarin sozlerinin derece itibarryla Allah ve
elcisinin sozlerinden sonra en kiymetli sozler oldugunu sodylemektedir.
Ciinkii Sealibi’ye gore “Onlar sanki Rabbimizin destegi ve yardimu ile hareket
eder ve soz soylerler.” (Ebi Mansur es-Sealibi, 1997, 65). Bununla beraber
Seadlibi hiikiimdara itaatin icabimi vurgularken hiikiimdar igin adalet ve
dogru sekilde idare etme vasfin1 da 1srarla anmaktadir. Soylenenler kadar
sOylenmeyenler de siyaset yapmanin bir vasitasi olduguna gore sunu
sOylemek miimkiindiir ki Sealibi (1997, 33-34), zalim ve kotii idarecilere isyan
edilebilir demeden hiikiimdarlari bu tarz idarelere karsi ikaz etmektedir. Ona
gore hiikiimdara itaat yalmzca dini degil ayrni zamanda diinyevi bir
pozisyona da oturmaktadir. Hiikiimdara itaat ederek onun idaresi igerisinde
diizenin devami icin miicadele edenler miireffeh bir hayata vasil olurken
diizenin iflas1 i¢in ¢aba gosterenler “...atesin alevinden 6nce kilicin kizil
denizine diiser.” (Eb(it Mansur es-Sealibi, 1997, 35). Boylece hiikiimdara itaat
iki cihanda saadete gotiiren bir imkan olarak sunulmaktadir.

Hiikiimdar sahsiyeti ve elinde bulundurdugu gii¢ sayesinde alim,
sanatkar ve zanaatkarlar1 etrafinda toplamaktadir (Ebt Mansur es-Sealibi,
1997, 147). iyi hiikiimdarlarin siyasetin kemalinin ulemanin ilmiyle miimkiin
oldugunu bildigi diistiniilmektedir. Sealibi (1997, 146-147), siyaset igin
ulemanin kalemlerinin kumandanlarin kiliclarindan daha etkili birer arag
oldugu kanaatindedir. Bundan dolay1 alimler hiikiimdar i¢in dogru siyasetin
anahtari hiiviyetinde olmaktadir (Ebti Mansur es-Sealibi, 1997, 147).

Hiikiimdarin dogru bir siyaset ve mamur bir memleket tesekkiil
ettirmek igin alim, sanatkdr ve zanaatkarlara ihtiyaci oldugu kadar bu
unsurlar da ilim, sanat ve zanaatlarin1 kemale erdirebilmek i¢in onlarin
kiymetini bilen ve onlara imkan saglayacak hiikiimdarlara ihtiyag

9 Necmeddin Daye (2017, 194) Mirsidii ‘I-Ibéd Mine’l-Mebde’ ile’l-Medd isimli siyasetnamesinde
bu ifadeye bir hadis olarak atif yapmakta, burada gecen golge ifadesini hilafet olarak tevil
etmektedir. Onun bu agiklamast ile alakali izahi su sekildedir: “Zira stiretde bir kisi bir tam
iizere dursa ve anin golgesi yere diigse ol gblge ki anin halifesi olur ve ol golge ol kisi adiyle
zikr olur ve ol sahsin zatinin ve sifatinin eseri golgesinde ‘aks urub zahir olur. Bu bir ulu sirdir
ve hem ‘Inne’llahe haleka Ademe ‘ala stiretihi’ bu ma'nile isaretdir.”.
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duymaktadir.’® Bundan dolay1 ilim ehlinden filozoflara, suaradan mimarlara
kadar herkes hiikiimdarin kapisini ikbale agilan bir yol olarak gordiigiinden
bu kapidan girmenin imkanini kendi kabiliyetleri etrafinda yoklamaktadir.
Boylece ilim gelismekte, sanat yilikselmekte, zanaat ikbalini bulmaktadir.
Hiikiimdarm varhig: ilim, irfan, sanat gibi pek ¢ok hususun tekamiiliiniin
yollarmni a¢maktadir. Ulema, siileha ve sanatkarlar hiikiimdarin golgesi
altinda iase derdi olmadan hayatlarin1 yalmizca miitehassisi olduklar:
hususlar1 kemal mertebesine eristirmeye adayabilmektedir.!! Sealibi’ye gore
hiikiimdarlar olmasa yerytiziinde “...bir tane dahi enteresan yapi, hakimane
eser” (Ebi Mansur es-Sedlibi, 1997, 39) insa edilemeyecek, “bir¢ok ilim
yerytliziinden silinir, nice biiylik felsefi eserin esamesi bile” (Ebi Mansur es-
Sealibi, 1997, 39) okunmayacaktur.

Biitiin bu hususiyetlere sahip olan hiikiimdar bir ¢ehresiyle idare ettigi
cemiyetin bir {iyesi olarak herkes gibi yer, icer ve hayattan lezzet almaktadir
fakat bu meseleler ideal bir hiikiimdar icin ciddiye alinacak meseleler
olmamalidir (Eb(it Mansur es-Sealibi, 1997, 69). Hiikiimdar: hiikiimdar yapan
sey onu ayni zamanda cemiyetin diger unsurlarindan ayiran hiikiim verme,
emretme, yasaklama, cezalandirma, idare etme, fetih yapma gibi meselelerdir
(Ebt Mansur es-Sedlibi, 1997, 69). Bu meyanda hiikiimdarm bu iki
cehresinden hiikiimdarliga doniik olani 6n planda tutmasi ve yansitmasi bir
zarureti ifade etmektedir. Boylece hiikiimdarin sahsinda tecessiim eden
devlet, cemiyeti zevalden kemale gotiiren en temel mesele olarak tasavvur
edilir bir nitelige biiriinmektedir.

2. Devlet, Millet ve Sahsiyet Arasinda Bir Denge Sanati Olarak
Siyaset

Siyasal bir kurum, i¢timai bir tesekkiil ve sebebi asabiyeti saglayan bir
ulki olarak devlet meselesi izah edildikten sonra Sealibi, inga edilen devleti
idare edenlerin bu idarenin mahiyeti olarak goriilebilecek siyaseti nasil
sekillendirmesi gerektigini kendi fikriyatim1 gelenegin sdylemleri ile tahkim
ederek tartismistir.

10 Halil Inaleik’in konuyla alakali detayh malumat verdigi bir eser icin bk. Halil Inalcik, Sair ve
Patron Patrimonyal Devlet ve Sanat Uzerine Sosyolojik Bir Inceleme (Ankara: Dogu Bati Yayinlari,
2003).

1 Gelibolulu Mustafa Alf (2015, 134) i¢inde bulundugu dénemde ciddiye almacak diizeyde bir
entelektiiel bulunmamasini ayni esasa baglamaktadir: “Daha 6nceki fikirlerine ilave olarak yeni
ufuklarin ortaya ¢ikmasi ve esi benzeri olmayan fikirlerin yazili olarak ortaya ¢ikmasi imkansiz
hale gelmistir. Zira ilim ehlinin iltifat gérerek i¢ huzura kavusmas: gerekir ki, kitap yazma
gliclinii kendinde bulabilsin.”.
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Siyaseti “...0fke ve dehset derecesine ¢ikmayan disiplin, zaaf ve
suistimal derecesine inmeyen merhamet...” olarak tanimlayan Sealibi (1997,
79), siyasetin her seyi bir vasat ve denge halinde tutma sanati oldugunun
farkindadir. Bu dengenin tesis edilmesi kendiliginden olmayacag: diisiinen
Sealibi (1997, 202), bir filozofa isnat ettigi goriis cercevesinde bu dengeyi
kuracak siyaseti dort mertebe ve asamada ele almaktadir. Buna gore
hiikiimdarhga giden siire¢ kisinin kendi nefsiyle alakali siyasetinden
baglamakta, kendi nefsini idare edebilen igin siyasetin yeni mertebesi ailesine
yonelik siyaseti olmaktadir.’? Kendi aile ve ahfadini idare edemeyenin bir
cemiyet ve devleti idare etmesi muhal oldugundan bu smnavi vermek
hiikiimdarhik yolundaki ¢nemli kademelerden biri olarak goriilmektedir.
Bundan sonraki asamada sahsin siyaset istidad1 biiyiik bir devletin kiigiik bir
numunesi olarak idrak edilebilecek bir beldede teste tabi tutulmalidir. Bir
cemiyet ve idarenin en kiiciik hali olan b&yle bir yeri idare edebilmekle bir
devleti idare edebilmenin de yolu agilmaktadir. Son mertebe Allah'in
yeryiiziindeki golgesi vasfina sahip olan hiikiimdarin devleti idare etmesidir.
Bu asamalardan gecip her birinde siyasete yonelik kabiliyetini ispat eden
hiikiimdar milleti timit ile korku arasinda tutmanin imkanina sahip olmalidir
(Ebt Mansur es-Sealibi, 1997, 88, 107). Boylece hiikiimdarin tesis ettigi nizam
bozmaya niyet edenler ondan duyduklar1 korkudan dolayi faaliyete gegemez,
nizamin insa ve devami i¢in miicahede edenler ise bu diizenin kendi
ikballerini saglayacag: timidi ile hayatlarmi idame ettirir (Ebtt Mansur es-
Sealibi, 1997, 79). Sealibi’'nin siyasetin mahiyetine dair kanaatini destekler
nitelikteki su satirlara yaptig1 alinti meseleyi izah etmeye kafi gelmektedir:
Siyaset “Sinsice davranip sana kuskuyla bakanlara sert davranmak, iyilere
merhamet etmek, tehdit ve miijdeleri yerine getirerek verilen sozii tutmak...”
tir (Ebi Mansur es-Seélibi, 1997, 79). Sealibi siyaset etmede dengeyi yalnizca
milleti korku ile timit arasinda tutmakta gormemektedir. Ona gore siyaseti
tesis eden hiikiimdar da tipki millet ve siyasetin kendisi gibi denge halinde
olmali ve onu muhafaza etmelidir (EbGt Mansur es-Sealibi, 1997, 87).

Boylece devlet ve milletin dengesinin hiikiimdarin dengesinden gegctigi

12 fslam siyaset diisiincesi geleneginde devlet siyasetinin sahsiyet siyasetinden baglatilmast
yerlesmis bir fikirdir. Buna gore bir kisi kendisini dogru bir sekilde yonetip, tistiin huy ve
6zelliklere sahip olamaz, kotii aliskanliklardan kurtulamazken yonettigi devleti ileri bir
mertebeye tasimas1 miimkiin goriilmemektedir. Bundan dolay1 hiikiimdarin ilk
gerceklestirmesi gereken sey kendisini dogru sekilde idare etmek, iyi huylar1 edinip kotii
huylardan kurtulmak olmalidir. C)rnegin Ahmed bin Hiisameddin Amasi (2016, 141-395)
Miratii’l-Miilfik'ta siyasetnamesini 6ncelikli olarak ahlaki terbiye, nefisini tanima, dogru ve
yanlis hasletleri §grenme bahislerine ayirmis, ardindan bireyden aileye gecerek ev idaresi
hakkinda malumat vermis, sonunda ise devlet yonetimi {izerine boliimler kaleme almistir.
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tezi tahkim edilmektedir. Hiikiimdar hiikmiinii yerine getirmeli, 6d{il ve ceza
vermekten geri durmamali, insan olmasinin icaplarin yerine getirmeli fakat
bunu yaparken hiikiimdar oldugunu unutmamali, heybet ve sevgi ile
tebaasina timit asilarken diismanlarina korku salmali, cemiyeti miireffeh bir
hayata kavusturmali boylece insani, siyasi, idari ve iktisadi dengeyi tesekkiil
ettirmelidir. Hiikiimdarin tebaas1 gibi giinliik endiseler, kisa vadeli ugraslar
ve amaclarla kaybedecek vakti yoktur (Ebi Mansur es-Sealibi, 1997, 105).
Hiikiimdar hem kendi devri hem de kendisinden sonra gelecekler i¢cin uzun
vadeli planlar yapmali, siyasetini giinii kurtarmak igin degil asirlar
egemenligi altina alma niyetiyle sekillendirmelidir (Ebi Mansur es-Sealiby,
1997, 105). Boylece devlet ve millet ideal halini bulur, Medinetii’l Fazila insa
edilmis olur. Sedlibi yaptig1 bir alint1 ile “Siyasetin temeli, miilkiin dayanag1
ve saltanatin kivam1” (Eb(i Mansur es-Sealibi, 1997, 90) olarak su hususlari
tespit etmektedir: Hitkiimdarin heybeti devletinin her yaninda hissedilmeli,
sevgisi milletin ruhuna sinmeli, toplum miireffeh bir hayata kavusturulmal,
ordu cesaret vasfi ile anilmali, giizel ahlak cemiyetin fikriyat ve fiiliyatma
egemen olmali, devletin tesis ettigi nizami bozma gayreti gosterenler
miimkiinse 1slah degilse kahredilmeli, devletin iktisadi manada derinligi
arttirilmali, siyasetin hem i¢ hem de dis sahasi ihya edilmeli, komsu
devletlerle nitelikli iligkiler tesis edilmeli, iiretim sayesinde ortaya c¢ikan
iktisadi hareketlilik korunmali ve gelistirilmeli, sanat ve zanaatta kemal
mertebesine ulagsacak iglerin ortaya ¢ikmasinin yollar agilmaldir (Ebt
Mansur es-Sealibi, 1997, 90). Bununla beraber hiikiimdar kurmus oldugu
dengenin hassas bir denge oldugunu da bilmelidir. Bu denge bir kez tesis
edildikten sonra ebed miiddet varligim1 muhafaza edecek bir denge degil tipki
bir miizik aletinin akordu gibi ayari siirekli yapilmasi icap eden bir
durumdur. Bu meyanda hiikiimdarin stirekli teyakkuzda olmasi icap
etmektedir. Sealibi bir filozofun bu hususta himayesinde bulundugu
hiikiimdara verdigi 6gtidii nakletmektedir: “Hiikiimdar! Saglik ve esenligin
yular1 bela ve zorlugun elindedir! Selamet, tehlikenin kanadi altindadur!
Emniyet ve huzur kapisi korkuyla ortiiliir! O halde, hangi durumda olursan
ol, hemen isin tersine donecegi ihtimalini gozden kagirma!” (EbG Mansur es-
Sealibi, 1997, 91).

Osmanl siyasetname geleneginde sikca atif yapilan daire-i adalet'
Sealib1’nin eserinde Kisra Ardesir’e atfedilen su ifadelerle izah edilmektedir:

'3 Daire-i adalet kavrami ve ilgili literatiir hususunda bk. ilker Kémbe, “Diinya Diizeninin
Temelleri: Adalet Dairesi Literatiiriine Giris”, Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 18/35
(2013), 139-198.
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“Hiikiimdar ancak yardimcilar1 ve maiyetiyle, yardimcilari ise sadece mal ile
ayakta durur. Mal ancak imar, insa ve ticaretle saglanir. Imar, inga ve ticaret
ise, adalet ve gilizel siyasetle yiiriir.” (Ebti Mansur es-Sealibi, 1997, 54).
Boylece hiikiimdar, devlet ve milletle alakali her sey birbiri ile alakadar hale
getirilmektedir (EbGi Mansur es-Sealibi, 1997, 179). Siyaset birbirinin
miitemmim ctiizii olan bu unsurlar1 dengeye getirme ve o dengeyi muhafaza
etme sanati olarak idrak edilmektedir (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 57).

Adalet ile hiikmedilen ve dogru siyasetin tesis edildigi bir cemiyette
iktisadi refah1 yaninda getiren iliski ve faaliyetler kendiliginden tesis
edilmektedir. Tktisadi refah saglandiginda hiikiimdarin verdigi vazifeleri
yerine getirerek devlet mekanizmalarii olmas: icap ettigi gibi calistiran,
carklar1 dogru olgli ve yonde dondiiren biirokratlar islerini liyakat esasi
dogrultusunda yapmaya devam etmektedir. Boylece hiikiimdarin hiikmdi,
iizerine tartismaya mahal birakmayacak bir hale gelmekte, bu dongii ideal bir
sekilde tesis edilebildigi siirece devletin bir parcasi olan her sahis, kurum ve
mesele yerli yerini bulmaktadir. Boyle bir nizamin igerisinde bulunan herkes
hiikiimdarin gélgesinde, miireffeh bir vaziyette yasamaktan memnun kalir
ve tesekkiil ettirilen bu nizamin devamu i¢in miicadele etmekten ¢ekinmez.
Fakat carklar 6l¢iistiz ¢alistig1 veya durdugunda nizam ve intizami saglamak
imkansiz hale gelmektedir.'* Boyle bir ortamda her seyin birbiri ile alakadar
olmasi imkan olmaktan c¢ikarak bir zaafa doniismektedir. Bir husustaki
bozulma her seyin bozulmasini beraberinde getirmektedir.’> Devlet nizam
yok oldugunda hiikiimdarm hiikmii ge¢memekte, cemiyet kendisini bir
arada tutan sebebi asabiyetleri kaybederek dagilmanin smirlarinda
dolagsmaktadir (Ebtit Mansur es-Sealibi, 1997, 70). Seélibi bu duruma Ardesir’e

14 Gazzali (2016, 160) devletin ¢arklarinin bozulma sebeplerini su ifadelerle ortaya
koymaktadir: “Bagkanlig1 elinden gitmis bir bagkana: “Yonetimin neden elinden alind1 ve iilke
neden elinden ¢ikt1” seklinden bir soru sorulunca, O: ‘Devlet ve kuvvete gururlanmam,
miisavereden uzaklagmam, ehliyetsiz kimseleri 6nemli iglere tayin etmem, ihtiya¢ aninda
gereken carenin ne oldugu konusunda fikrimin azlig1, acele istenen yerde acele etmemem, firsat
¢ikinca degerlendirememem ve halkin ihtiyaglarini kargilamak i¢in az ¢aba gostermem’
cevabin verir.”.

15 Daha énce isaret edilen organizma tipi toplum ve devlet anlayiginin bir neticesi de bu durum
olmaktadir. Bir canlinin bir organinda bir eksiklik yahut maraz ortaya ¢iktiginda nasil o
canlinin hayatini idame ettirme standardi azaliyor ya da devam ettirmesi imkansiz hale
geliyorsa, bu tip bir tasavvur etrafinda toplumun da herhangi bir organ1 zarar gérdiigiinde
siirdiiriilebilir bir mahiyette kalmas1 imkansiz olarak tasavvur edilmektedir. Katip Celebi'nin
toplumun igerisindeki simiflar1 viicuttaki farkl sivilara benzettigi ve viicudun sithhatinin bu
stvilar arasindaki dengeye bagli olmas gibi toplumun sithhatinin de siniflar aras: denge ile
miimkiin olacagi fikri hatirlandiginda bu tip bir tasavvurun neticeleri kendiliginden ortaya
cgikmaktadir.
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isnat edilen su alintiyla isaret etmektedir:

Boylece cemiyette ortaya ¢ikan bozulma, fitne ve fesat durumlari en
temel anlamda hiikiimdara baglanmaktadir. Hiikiimdar dogru bir siyaset ve
iyi bir idare ile nasil cemiyette ortaya ¢ikan tekamiiliin miisebbibi oluyorsa
adaletten saptiginda ortaya c¢ikacak bozulma da onun hesabina
yazilmaktadir. Bu cercevede devlet ile alakali her mesele kendisinde bulunan
liyakatten otiirii Tanrisal bir liituf ile idare etme hakki tevdi edilen hiikiimdar
cercevesinde degerlendirilmektedir. Vazifesini layig1 ile gerceklestirdigi
siirece hem Allah’in hem de milletin rizasini kazanmakta, her iki diinyada
saadete ulagmanin esrarina erismektedir.'® Vazifesini bihakkin yapmadig1
durumlarda ise kendisine verilen liituf onu her iki diinyada azaba gotiirecek
bir yola doniigsmektedir. Sealibinin bu anlatilar1 onun siyasal alani lider
merkezli bir sekilde degerlendirdigini asikarane bir bicimde ortaya
koymaktadir. O siyaset, devlet ve toplumla alakali her seyi liderin etrafinda
idrak etmektedir.'” Ortaya ¢ikan her vakia liderin verdigi ya da vermedigi

16 Hiikiimdarligim idareci igin yalmzca diinyevi degil aym zamanda dini kurtulusu ve ilahi
rizaya mazhariyeti saglayacak bir arag oldugu fikri siyasetname geleneginde oldukca
yaygindir. Seyhoglu Mustafa (2013, 90-91) Kenzii'l-Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd’da hiikiimdarin
hiikiimdarlik yapmak suretiyle adeta Tanrisal bir vazife gerceklestirdigini ifade ederek bu
alg1y1 olabilecek en iist diizeyde ortaya koymustur: “...halk i¢in yapilan padisahlik Allahu
Taala'nin yerine ge¢mek ve ona halife olmak yaninda peygamberligin de yardimidir. Diinyada
bundan biiyiik ve ulu higbir is yoktur.”. Hint siyaset diislincesinin temel metinlerinden
Arthagsastra’da da benzer bir sdylem ortaya koyulmustur: “Halkini adaletle, yasaya uygun
olarak koruma gorevini yerine getiren kral, cennete gider. Halkin1 korumayan ya da haksiz
cezalar veren bir kral gidemez.” (Kautilya, 2009, 139).

7 Lider merkezli siyaset diisiincesi islam siyaset diisiincesi etrafinda telif edilen
siyasetnamelerin neredeyse tamaminda kendisine yer bulmustur. Hiitkiimdarin Tanrisal bir
irade etrafinda gonderildigi sdylenerek ve hiikiimdarlhiginin ancak bu Tanrisal iradeye uygun
hareket etmesi halinde devam edecegi vurgulanarak hiikiimdarin sinirsiz takdir yetkisine
kendisinin bir otosansiir uygulamasi saglanmaya gayret gosterilmektedir. Ornegin Sa’di-yi
Sirazi (2016, 42) Nasihatii’l-Miililk'unda “Devlet ve hiikiim sahibi olan kimseler i¢in, miilkiin,
baki olan Allah’a ait oldugunu diisiinmek, zamanin gegcip gittigine nazar etmek, miilkiin bir
kavimden baska bir kavime intikal ettigini hatirlamak ve {i¢ giinliik diinyaya goniil
baglamamak vaciptir. Makam, mevki ve ddiing alinmis gegici diinya mali ile magrur
olmamalidir.” ciimleleriyle yegane egemen olan hiikiimdarin kendi siirlarini kendisinin
cizmesi i¢in dini ve ahlaki bir dl¢ii tesis etme gayreti gostermektedir. Bu sebeple neredeyse her
siyasetnamede iyi bir hiikiimdarin sahip olmasi gereken hasletler ve huylar belirtilirken
kaginmasi gereken 6zellikler de vurgulanmaktadir. Bu hususta birkag 6rnek vermek durumu
izah etmeye yeterli olacaktir: Ebii'n-Necip Seyzeri (2013, 95-174) Nechii’s-Siil'uk fi Siyaset’i’l-
Miiliik adli eserinin iki genis boliim{inii hiikiimdarin sahip olmasi ve uzak durmasi gereken
6zelliklerine ayirmistir. Zencani (2019, 112-135, 147-169) de Kitabu'l Letdfi’l-"Aldiyye fi'l-Fedaili’s-
Seniyye’sinde benzer bir usulii takip etmistir. Anlagilacag iizere Islam siyaset diisiincesi
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kararlar etrafinda izah edilmeye gayret gosterilmektedir. Siyasal alanmn
liderden baska hicbir aktorii yokmuscasma yapilan bu degerlendirme tarzi
klasik devrin siyasal zihniyetini de ortaya ¢ikarmaktadir (Sahin — $ahin, 2022,
237-259). Sealibi ve klasik devrin diger ulemasmin siyasal alanin pek ok
zihniyet, aktor ve iligkiler ag1 etrafinda tesekkiil ettigini bildiklerini izaha
gerek yoktur. Onlarin her seyi hiikiimdara baglamalarinin sebebi devlet ile
esanlaml hale gelen hiikiimdar1 dogru yone intikal ettirme gayreti olarak
degerlendirilebilir niteliktedir. Hiikiimdar kendisi ne yaparsa yapsin sistemik
baskilarin onu ve devletini belirsiz bir istikamete sevk edecegi kanaatinde
oldugunda siyasetin de manasi kalmaz. Bu dogrultuda hiikiimdar: ideal
hiikiimdar haline getirmek siyaseti de ideal hale getirmenin imkan: olarak
degerlendirilmektedir ($ahin — Sahin, 2022, 237-259, 256).

Hiikiimdarin devlet ve siyasetle alakali her seyin membai olmas: onu
vazife verdiklerinin fiillerinden de sorumlu hale getirmektedir. Devletle
alakali her meseleyi hem bilmeye hem de yapmaya tek kisinin kafi
gelmeyecegi malumdur. Bu sebeple hiikiimdar kendi adina devlet isleri
yapmasl icin memurlar atamaktadir. Bu durum memurlarin gergeklestirecegi
bir haksiz fiilden hiikiimdar1 azat etmez.’® Bir devletin tiim memurlari
yaptiklar1 her isi hiikiimdar adina yaptiklarindan yaptiklar: hayirli ve dogru
isler hiikiimdara baglandig1 gibi isledikleri zuliim ve koétilikler de
hiikiimdarla iliskilendirilmektedir.!® Sealibi Halife Memun'un bu husustaki
su lafzinm1 alintilar: “Basima ne zaman bir ¢orap oOriilse, kafam ne zaman bir
problemle catlasa, sebebini arastirdigimda karsima zalim tahsildar ve yerel
amiller ¢ikar!” (Eb(i Mansur es-Sealibi, 1997, 71). Bu sebeple hiikiimdar en
basit memuriyetten en yiiksek mertebedeki idareciye kadar devlet
memuriyetlerinin liyakat ve sadakat Olgiilerini dengeleyecek bir bigimde
gerceklestirilmesinden sorumlu olmaktadir.20 Allah nasil bir kisiyi layik

gelenegi ideal bir hiikiimdarda ideal bir devlet ve siyasetin imkanini gérmiis ve bu dogrultuda
eserlerinde ideal hiikiimdar: tespit ve inga etme arayisini ortaya koymustur.

8By sebeple Gazzali de (2016, 91) “Baskan, bagvekillik mevkiini ve memleketin diger idari
islerini ehil olmayan insanlara teslim etmemelidir.” ifadeleriyle hiikiimdarlar: ikaz etmektedir.
19 Bu hususta Kitdb-i Mirdtu’l-Miilik mitellifi de ayni kanaati paylasmaktadir: “Padisahin sadece
kendisinin zulm etmemesi yeterli degildir, vekillerin, gorevli memurlarin ve maiyetindekilerin
de zulmetmesine engel olmalidir, onlarin zulmii de padisahtan sorulur. Tevrat'ta yazildig: gibi
gorevli memurlarin zulmiinii bildigi halde ses ¢ikarmayan hiikiimdarlar o zuliimden
sorumludurlar.” (Ahmed bin Hiisameddin Amasi, 2016, 425-427).

20 By hususta Gelibolulu Mustafa Ali'nin (2015, 57) Nushatii’s-Selatin’deki su ifadeleri
Sealibi'nin fikriyatin1 destekler niteliktedir: “...vekil tayin etme hususunda ¢ok dikkatli olmak
gerekir. Zira halkin biitiin yiikiinii {izerine alan padisahlar adaletli davranmak zorundadir.
Alalli ve kabiliyetli insanlar dururken gafilleri géreve getirmek, dogru ve insafli kisiler varken
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oldugu i¢in hiikiimdarlik makamina getiriyorsa, bu makama gelen kisi de
kendi adma is yapacaklarmn layik olduklar icin bu vazifeye getirilmesini
saglamalidir.2! Memurlar1 atamak hiikiimdarin vazifesi oldugu kadar
memuru oldugu vazifeleri hakkiyla yerine getirip getirmedigini teftis etmek
de onun gorevidir (EbGt Mansur es-Sealibi, 1997, 89).22 Sealibi, Perviz'in
vazifesini diizgiin yapmayan bir memur hakkindaki sikayetle alakal
ifadesini eserine alarak bu durumda hiikiimdarin ne yapmasi gerektigine de
isaret etmektedir: “O edepsiz yanimiza kalkip gelmezse, parcas: ile
yetinmesini biliriz! Isini kolaylagtirir, baz1 fazlahklarim atariz! Kellesi kapuya
astlir, lesi yerinde kalir!” (Eb(t Mansur es-Sealibi, 1997, 73).

Sealibi hiikiimdarin miisavere etmesi yani akil danismasina da 6zel bir
onem atfetmektedir.? Bir alim olarak Sealibi'nin bunu sdylemesi bir yandan
da yazdig1 eser ile verdigi nasihatleri mesru bir zemine oturtma gayretini
gostermektedir. Devletleri hiikiimdarin hiikiimdarlari ise ulemanin yonettigi,
siyasetname geleneginin en temel kabullerindendir?* Bu dogrultuda

biyik altindan giilenlerin ve birbirini 6vmesiyle meshur olanlarin tercih edilmesi insanlar i¢in
zuliimdiir. ...Zira zulmiin karanligina riza gdstermek, adalet giinesinin batmasina neden olur.
Beytii’l-mal-1 Miislimin Alemlerin Rabbi olan Allah’in emanetidir. Hakki olmayanlara verilmesi
glinahtir. Uygunsuz yerlere harcanmasinin gériilmemis musibetler oldugu zaman gelince
ortaya gikar. Bu konuda asla cahillik &ziir olmaz. Vekillerin yaptig1 isleri gérmezden gelmek,
hesap giiniinde dogru cevap verilmesine engel olur.”.

21 Cevdet Pasa’nin (1972, 2/503) Osman Bey’in yasca kiiciik olmasina ragmen bey olmasin
liyakatle agikladigi, “Osman Bey, sinnen kiigiikse de iktidar ve secaat ve re’y ii tedbir ve
liyakatca biiyiiktii.” ciimlesiyle hiikmiinii verdigi hatirlandiginda liyakatin Islam siyaset
diisiincesinde klasik dénemde oldugu gibi modern donemde de énemini korudugu
kendiliginden ortaya ¢tkmaktadir.

22 Necmeddin Daye (2017, 230) vazifelerin hakkiyla eda edilip edilmedigi, milletin ahvalinin ne
durumda oldugu gibi hususlarin teftisini hiikiimdar i¢in ibadet olarak tasavvur etmektedir:
“...padisahin ibadeti ol degil ki nafile ibadete mesgul ola ve savmu salate ve halkdan “uzlet ide
ve halkin mesalihin mithmel ola ve hacet ehlin mahrum kila ve miilkin salahnda ve fesadindan
bi-haber ola ve ra’tyyeti zalimler elinde giriftar eyleye. Imdi bu hod bir ma’siyetdir ki cem’
giinahlardan za iddir. Ve lakin padisahin ibadeti odur ki feraizi ve siinneti eda kildiktan sonra
yiizin memlegketin mesalihine ve ibadin ahvalini teftis eyleye.”.

23 Siyasetname geleneginde hiikiimdarin ulemaya kiymet vermesi ve onlarin fikirlerine
bagvurup sozlerini dinlemesini bir mesele olarak ele almayan bir metin yok gibidir. Burada
siyasetname mdielliflerinin alelekser ulemadan olmasi ve bu eserler sayesinde kendilerine
siyasal manada bir alan agma ¢abasi gostermeleri, kisacasi bir ikbal siyaseti glitmeleri meseleyi
anlamak acisindan 6nemlidir.

24 Bedreddin ibn Cemaa’nin (2010, 45) bu husustaki ifadeleri hiikiimdarin nasil alime
endekslendigini gosterir niteliktedir: “Sultan, ilmiyle amel eden, Allah, Restlii ve Miisliimanlar
i¢in nasihatte bulunan alimlerle istisare etmelidir. Her tiirli hitkmiin icrasinda onlara itimat
etmelidir. Yonetimi alimlerin nasihat1 ve salihlerin duasina dayanan melikin mesnedi saglam,
hiikiimranlik miiddeti uzun olur.”.
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devletleri asil idare edenler de alimlere doniismektedir. Ulema hiikiimdarin
danismasimni onun kemal halinde olmasmma baglayarak mesverete
basvurmayan, ulemanin soziinii ciddiye almayan hiikiimdarlar1 siyaset
kabiliyeti bakimindan tenkit ederek, idarecileri bu yone intikal ettirme ¢abasi
gostermektedir. Sealibi su siire atifta bulunarak meseleyi 6zetlemektedir:

“Mesveret toplantisinda, ne vakit goriis sunulsa,
Ya dort dortliik olandan al ya da is bilenlerden!
Akil danismay1 kendine hakaret sayma,

Kanat, ugma giiclinii alir gizli teleklerinden” (Eb(it Mansur es-
Sealibi, 1997, 98).

Burada hiikiimdara akil danismay1 kendisindeki bir eksiklik olarak
gorerek hakaret saymamast dogrultusunda verilen 0Ogiit Onem arz
etmektedir.?> Sealibi, siyasetname miiellifi ibnii’l Mukaffa'nin “Sakin ha,
yliregine istisare edersem halk bagkasna muhtag oldugumu goriir diye bir
korku diismesin! Ciinkii halk nezdinde en giizel sdylenti ‘Hiikiimdar kendi
bildigini okumuyor, miistebit degil’ ciimlesidir.” (Ebi Mansur es-Sealibi,
1997, 98) ifadelerini eserine alarak bu fikri daha da desteklemektedir.
Hiikiimdar elinde bulundurdugu gii¢ ve imkanlar ile her seyi yapabilir bir
pozisyonda olsa da insaniistii vasiflara sahip olmayan herkes gibi her seyi
bilme ve uzmani olma imkanina sahip olamaz. Bu imkan ancak hiikiimdarin
kendi etrafinda bilenleri ve yapanlar1 toplayabilmesi ile olusabilir.
Hiikiimdar i¢in vezirin kiymeti de buradan gelmektedir. Sealibi'ye gore
“Peygamberler dahi yardimc1 ve dost anlamina gelen vezirlerden miistagni
kalamamaissa, hiikiimdarlar ve emirler nasil olur da vezirsiz bu isleri
gotiirebilirler?” (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 131). Ilim ehli, adil, hitabet ve
siyaset sanatlarinda kabiliyetli bir vezir hiikiimdar i¢in ilahi bir ltituf olarak
telakki edilmektedir. Bu hususta Sealibi soyle bir hadise atifta bulunarak
vezirlikle alakali fikrini tahkim etmektedir: “Allah bir hiikiimdardan hayir

25 Nizamiilmiilk (2017, 128) Siyasetndme’de hiikiimdarin megvereti Snemsememesi hususunda
sOyle bir 6rnek vererek ikazda bulunmaktadir: “Suradan kiyas, Ademogullari arasindan Hz.
Muhammed Mustafa sallallahu aleyhissalatu vesselam efendimizden daha alim bir kisinin
gelmedigini climle alem kabul eder. Olmus ve olacak olan1 gorecek kadar kendisinde var olan o
engin ilme; goklerin ve yerlerin, cennet ve cehennemin, levh ii kalemin, ars i kiirsiiniin ve bu
ikisi arasindakilerin kapilarinin kendisine agilmasina; Cebrail aleyhisselamin kendisine varip
vahiy getirmesine; olmus ve olmakta 1srarkar olanlardan onu haberdar kilmasina; bir boyle nice
erdem ve gosterdigi mucizelere ragmen Allahii Teala ona: “Ya Muhammed, bir isi yapacaginda
yahut bir meseleyle karsilastiginda dostlarimla istisare eyle” diye buyurmaktadir. [Ali imran; 1
53) Iste bunlardan &tiiriidiir ki Hz. Muhammed aleyhisselam istisareye ihtiya¢ duyduktan
sonra diger insanlarin istisare etmemesi s6z konusu bile olamaz.”.
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murad ederse ona iyi huylu salih bir vezir nasip eder. Hiikiimdar bir seyi
unutursa vezir ona hatirlatir. Hitkiimdar bir iyilik yapmaya niyet edince vezir
ona yardim eder. Kétiiltige yoneldiginde ise onu onlemeye calisir.” (Ebii
Mansur es-Sealibi, 1997, 135).26 Hiikiimdar icin siyasetini tesis etmek
bakimindan vezirler kadar alimlere ve onlarin goriislerine kiymet vermek de
Onem arz etmektedir.?” Hiikiimdarin alimlere meseleleri danismasi ve onlarin
tavsiye ve goriislerine kiymet vermesi onu kiigtiltmemekte bilakis onun
erdem ve olgunluguna delalet etmektedir.?® Hiikiimdarm bulundugu
pozisyon itibariyla bir mesele hususunda tavsiye istediginde bu tavsiyelere
uymak zorunda olmamas: ona farkh fikirleri dinleyip bunlarin iizerine
diisiinerek en dogru karar1 verme ve siyaseti tesis etme olanag:
saglamaktadir. Bu sebeple hiikiimdarin gerek vezirleri gerekse etrafindaki
ulemay1, verdigi nasihatleri kendi makam ve mevkii i¢in degil devlet ve
milletin ikbali i¢in verenlerden se¢gmesi hususi bir 6neme sahip olmaktadar.
Bu meyanda vezirin alim olaru bir devlet igin en biiyiik talih manasinda
degerlendirilmektedir.?? Sealibi'nin alim vezir ile filozoflar arasinda bag
kurmasinin sebebi de burada aranabilir (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 98). Bir
devleti idare etmek diinya igleri arasinda en zahmetliler arasinda oldugundan
dogru tavsiyeleri veren, adaletli ve 6ngoriilii bir siyaseti tesis etme imkanin
saglayan vezirler devletleri kemal mertebesine eristirmenin en Onemli
vasitasi olarak telakki edilmektedir. Sealibi “Goriis alisverisinde bulunmalk,
en miihim is, en yiiksek makamdir ki onun sayesinde keskin zekalardan
yardim alinir, dosdogru goriislere varilir. Hiikiimdarin felaketli anlari, zor

26 Ahmed bin Hiisameddin Amasi (2016, 453) de siyasetnamesinin vezaret bahsinde ayn1 hadis
metnine atif yapmakta ve “Bilmelisin ki eger padisahin iyi, is bilir (salih), akilli ve adil bir veziri
olursa {inii yayilir ve sayginlig: artar.” ifadelerinin ardindan Nizamiilmiilk’le ayni fikri takip
ederek peygamberin bile yardimcilar: varken hiikiimdarlarin yardimcilar: olmasinin tabii ve
elzem oldugu fikrini ortaya koymaktadir.

27 Sa’di-yi Sirazi (2016, 43) de Sealibi ile ayn1 kanaati paylasmaktadir: “Din bilginlerine ve
imamlara saygili davranmali ve hiirmet etmeli. Saltanatin seriata tabi olup seriatin saltanata
tabi olmamasi i¢cin onlar1 yakinda bulundurmali ve onlarin dogru goriislerine gére
hiikmetmeli.”.

28 Omer Dinger’in (2018, 56) tespitine gore siyasetname geleneginde en ¢ok tekrar edilen
temalarin ikincisi istisaredir. Siyasetnamelerin yiizde yetmis ikisinde hiikiimdarin bilgili vezir
ve ulemaya danigarak is yapmasina 6zel bir bahis agilmistir.

29 Seyhoglu Mustafa (2013, 139-140) vezirligin hiikiimdar i¢in nem ve kiymetini Sealibi’nin
sOylemini destekleyecek bir mahiyette su sekilde ortaya koymaktadir: “Vezirligin saltanatin
diregi, memleketin biiyiik riiknii ve geregi oldugunu bilmek lazimdir. Biitiin peygamberler
aleyhimiisselam vezire veya miisire, danigmana ihtiyag duymuslardir. ...Simdi eger bir
memlekette olgun, sefkatli, sayilir ve sozii geger bir vezir yoksa padisahligin heybeti ve
giizelligi olmaz. Ornege bakalim: Padisahlik gadira benzer, o ¢adirin diregi de dogru fikir
sahibi, feraset ehli, varliklarin sirrin1 anlayan hikmet bilen bir vezirdir.”.
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zamanlari, getin problemleri vardir. Coziime, muhtelif akillardan devsirilen
meyvelerle ulasilir.” (EbGi Mansur es-Sealibi, 1997, 99) ciimleleriyle bir
taraftan devlet idare etmenin zahmetine isaret ederken diger taraftan bu denli
cetrefilli bir meselenin {istesinden nasil gelinecegine dair ¢oziimiinii izhar
etmektedir.

Sealibi'nin hiikiimdarda var olmasin zaruri gordiigii hasletlerden biri
de comertliktir.3® Devlet ve siyaset diinyaya nizam verme arayis: olduguna
gore bu nizami saglayacak maddi araglar da bizatihi miithim hale
gelmektedir. COomertlik miilke sahip olmayanlar icin bir erdem olarak
degerlendirilirken devletin tiim miilkiiniin maliki olan hiikiimdarin comert
olmamasi tasavvur dahi edilemez. Bir devletin sinirlar igerisinde herkes
cimri olarak anilabilir fakat cimrilik bir vasif olarak hiikiimdarin yanindan
dahi gecemez. Bir seye gii¢ yetirebilenin bu vasfimi tecessiim ettirmemesi
onun bu vasfa sahip olup olmadigini da meskuk hale getirir. Hiikiimdar ise
Oyle bir pozisyonda bulunur ki kendisi hakkinda siiphe duyulmasi makam
ve mevkii icin biiyiik bir tehdide doniisiir. Hiikiimdar bu sebeple hem
cemiyete karsi comertligini asikar kilmali hem de devlete hizmet eden
herkesin aile ve ahfadini golgesi altina almalidir (EbGi Mansur es-Sealibi, 1997,
113). Boylece devletin memurlar1 hiikiimdara giivenir, kendisine bir zarar
gelmesi halinde arkasinda kalanlar1 hiikiimdarin muhafaza edecegi fikriyle
vazifesini hakkiyla eda eder. Burada Sealibi comertlik ile miisriflik arasindaki
farka da dikkat cekmektedir. Hiikiimdarmn comert olmas: gerekliligi miisriflik
ile karistirlldiginda devleti ayakta tutan maddi imkanlar hizla yok olurken
devletin yok olusunu da beraberinde getirmektedir.>! Devlet yalnizca miilk

30 {brahim bin Muhammed (2016, 224-225) Addbu’l-Hildfe ve Esbibu’l-Hisdfe isimli
siyasetnamesinde biitiin siyasetname mdiellifleri tarafindan oviilen comertligin hangi sebeplerle
oviildiigi ve tavsiye edildigini tamamen akli gerekgelerle su sekilde ortaya koymaktadir: “Bu
sifatin faydalarindan bir digeri de sudur: Onun [comertligin] sebebiyle dost dosta eklenir ve
diigmani dosta déniistiiriir. Dedikoducularin dilini “Tyilik dili(n kétiiliigiinii) kisaltir ve keser.’
hiikmiiyle kisaltir ve keser. Bu 6zellige sahip olan kimse, herkesin yaninda saygin ve yiice olur.
Hiir olanlar ‘Insan iyiligin kélesidir.’ [s6ziiniin] geregince, ikram sahibinin yaninda kendisini
kolelerin ziimresinden kabul ederler.”. Goriilecegi iizere comertlik yalnizca dinen ve ahlaken
iyi olmasi sebebiyle degil ayn1 zamanda ve belki de daha fazla hiikiimdarin cari siyasetini
gliclendirmesi sebebiyle tavsiye edilmektedir.

31 Katip Gelebi de (2016, 122-123) aynu fikri takip ederek Osmanli iktisadi diizeninin zayiflama
sebebini israf {izerinden agiklamaktadir: “...toplumda da siislenme istegi ortaya ¢ikip,
idareciler ve halkin diger ileri gelenleri, kendi san ve unvanlarini genisletmeye baslayip;
gittikge orta tabaka halk da giyimde ve dosemede hiikiimdara ortak olmak ve benzemeye
calismakla, ferdin ve toplumun masrafi gogalip, gittikce daha artmaktan geri kalmaz. ...Imdj,
bdylece masrafin gittikge artis halinde oldugu anlasildi. Bundan sonra gelirlerin arttirilmasi ve
giderlerin azaltilmasinin makul bir seviyeye ulagip, sonra orada istikrar kazanmasi zor istir.
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ve maddi imkanlar degildir fakat bu imkanlar olmadan bir devleti ayakta
tutmanin muhal oldugu da herkesce bilinir. Miilk devlet i¢in yeter sart olmasa
da gerek sarttir. Bu meyanda hiikiimdarm comertligi devleti devam, siyaseti
tahkim, milleti memnun, sehirleri mamur edecek bir comertlik olmalidir.
Aksi halde devleti kemal mertebesine ulastirmak sdyle dursun ancak zevkii
sefay1 arttiran harcamalar devleti ayakta tutan iktisadi dongiiye 6nce zarar
vermekte sonrasinda ise yok etmektedir (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 103).32

Sedlibi’'ye gore her ifrat biiylik miicadeleler verilerek tesis edilen
dengeyi bozmaktadir. Bu sebeple asirilik “...tabiatin ve diizenin diismani...”
(EbG Mansur es-Seélibi, 1997, 109) olarak tasavvur edilmektedir. Bu durum
hiikiimdarlarin mimari eserlerle olan iliskilere dair sOylemlerinde de
kendisine yer bulmaktadir. Sealibi (1997, 115-116) hiikiimdarlarin mimari
eserlere yonelik temayiiliiniin tarih boyunca kendisini gosterdigini
sOylemekte ve her hiikiimdarin akranlar1 nispetinde imar faaliyetlerinde
bulunmasini1 normal gormektedir. Bununla beraber hiikiimdar harcanan her
kurusun devlet hazinesinden yani giiciiniin maddi unsurundan eksildigini
de hatirdan ¢ikarmamalidir (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 116). Bu hususlarda
ortaya ¢gikacak bir ifrat, hazineyi zor duruma sokarken hiikiimdarin giiciinde
de zafiyete sebebiyet vermektedir (Ebi Mansur es-Sealibi, 1997, 116). Sealibi
(1997, 116) hiikiimdarmn yaptiracagr mimari eserlerin biiytikliigiiniin degil
orijinalliginin krymetli oldugunu sdyleyerek birakilacak eserin niceliginin
degil niteliginin kiymet 6l¢iisii oldugunun da altini ¢izmektedir.

Bunun imkan dahilinde olmadigy, tecriibe ile ehline malum olmustur.”. Katip Celebi burada bir
durum tespiti yaparken ayni zamanda Sealibi'nin de ortaya koydugu bir genel hiikiim de
vermektedir: fsrafin toplumsal manada biiyiik bir yayginlik kazandig1 toplumlarda siyasetin de
istikrarl bir sekilde gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Benzer bir hitkme Kogi Bey’in
risalelerinde (2008, 82) rastlamak miimkiindiir: “Merhum ve magfur [Sultan Siileyman Han]
hazretleri, kulun en {ist derecedeki kuvvetini, hazinenin zenginligini goriip de ziynet ve sohreti
arttirinca, vezirler dahi ona uydular ve ardindan ‘insanlar, hiikiimdarlarinin dinindendir’
[s6ziinlin] anlamina gore hareket eden ciimle dlem halki ziynet ve sohrete diistii. [Durum] o
dereceye vardi ki, mansib sahibinin mahsulii ve kul taifesinin {icreti, yalniz ekmek akgesine bile
yetismedi, mecburen zuliim ve tecaviize bagladilar; zuliim ve tecaviiz ile alem harap oldu.”

32 {bn Haldun Mukaddime'sinde toplumlarin nasil tesis edildigi, devletlerin nasil kurulup ne
gibi siireclerden gectigi ve hangi saiklerle yikildigini anlatirken Sealibi'nin fikrini destekleyecek
sOylemler ortaya koymustur. Ona gore (2020, 389-390) bir toplumdaki miilk miktar1 artik
zenginlesme gerceklestiginde rahat ve siikéin durumu ortaya ¢ikmakta, insanlar savasmak ve
miicadele etmek yerine konfor alanlarini genisletmeye ¢alismakta ve tiretmeden tiiketme,
miisriflik faaliyetleri ortaya koymaktadir. Bu da devletin siirdiiriilebilir olmasini imkansiz hale
getirmektedir.
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3. Bireysel Ahlak ve Devlet Ahlaki Arasinda Sorumluluk Ahlaki
Olarak Hikmet-i Hiikiimet

Sealibi eserinde birey ve devlet arasinda ahlak bakimindan bir ayrim
ortaya koymaktadir. Ona gore “...seciye, tabiat, huy” manasma gelen ahlak
(Cagricy, 1989, 2/1) bu manasiyla yalmizca ferde mahsus degildir. Bireylerin
oldugu gibi devletlerin de seciyeleri oldugu, fertler i¢in dogru olarak goriilen
ahlaki normlar oldugu gibi devletler i¢cin de dogru oldugu tespit edilen
olctiler bulundugu herkesce bilinmektedir. Bununla beraber hem fert hem de
devletin bir ahlaki olmasina ragmen bu iki 6znenin ahlaki mahiyet itibari ile
birbirinden tamamen farkli nitelikte olmaktadir. Sealibi bu ayrimi eserde
nazari bir mahiyete biiriindiirmese de sdylemsel olarak ortaya koymaktadir.
Seadlibi hiikiimdarin sahsiyetiyle alakali nasihatler verirken ahlakin ferdi
cephesini merkeze almakta, hiikiimdarin siyasetiyle alakali tavsiyelerde
bulunurken ahlakin devlet merkezli yiiziine intikal etmektedir.?* Bu meyanda
Ornegin eserde birey icin yanlis goriilen, ahlaki bir eksiklige delalet ettigi
kanaatinde olunan tecessiis, hile, tuzak gibi hususlar mesele devlet
oldugunda zaruret olarak telakki edilmektedir. Bu noktada devletin ahlaki
devlet i¢in faydali olan olarak goriilmektedir. Devlet, mesele dogru siyaseti
tesis etmek ve uygulamak oldugunda bu amaci gergeklestirmek icin aracin
mahiyetini dikkate almamalidir. Fert igin ise durum bdyle degildir. Belli bir
amacin gergeklestirilmesi i¢in kullanilacak araglarin niteligi mesele birey
oldugunda hususi bir 6neme sahip olmaktadir. Fert fayday: ahlakin 6niine
koymamalidir fakat séz konusu cemiyetin ortak menfaati oldugunda ise
ahlakin hem mahiyeti hem keyfiyeti degismektedir. Sealibi, bu ayrimi en iyi
sekilde siyasetnamesinin savagla alakali boliimiinde ortaya koymaktadir.
Harp bir olaganiistii hal tesis ettiginden iyi ile kotii, yanhs ile dogru bu

33 Sealibi'nin burada fiili olarak gerceklestirdigi ayrimi Max Weber kavramsal bir mahiyette
ortaya koymustur. Buna gore “Etik yonelimli biitiin davranislara kokten ayri, uzlasmazcasina
karsit iki ilkeden birinin kilavuzluk edebilecegi bizim i¢gin agik olmali: Davranis, ‘anlayis
etigine’ ya da ‘sorumluluk etigine” yonelik olabilir. Anlayis etigi sorumsuzlukla ya da
sorumluluk etigi ilkesizlikle 6zdes degildir.”. (Weber, 2017, 77) Kisaca ifade etmek gerekirse
anlayis etigi bir isin neticesinden ziyade o neticenin elde edildigi yontemin ahlaki olmas1 gayesi
giiderken, sorumluluk etigi siirecin ahlakiliginden bagimsiz olarak sonucun ahlakiligini
merkeze almaktadir. Burada Sealibi'nin, Weber’in ortaya koydugu kavramlarla ifade edilirse,
bireyler i¢in anlayis etigini, devletler i¢inse sorumluluk etigini merkeze aldigini sylemek
miimkiindiir. Birey sorumluluk etigi etrafinda hareket etmemelidir ¢iinkii “Diinyadaki hi¢bir
etik su gercekten kaginamaz: ‘Tyi’ amaglara ulagmak, say1siz 6rnek durumda, térel bakimdan
kuskulu ya da en azindan tehlikeli araglar kullanmanin bedelini 6demeye, bunun kéti
sonuglariyla karsilasma olanag: ya da hatta olasiligiyla yiiz yiize kalmaya baghdir.” (Weber,
2017, 78-79). Devletler bu yiizlesme ile basa ¢ikabilir fakat bireyler iyi amaglar: dogru sekilde
tespit edebilme noktasinda bile mesru bir zemine sahip degildir.
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durumda tersyliz olmaktadir. Su ifadeler durumu hiilasa etmektedir:
“Harbin 6zelliklerinden biri sudur: Diger zamanlarda kotii goriilen hususlar,
savas esnasinda tavsiye edilir. Mesela hile, tuzak, asir1 cesaret, sonucu
diisiinmeden saldirabilmek gibi... Hatta savas esnasinda fazla tekbir
getirmek bile hos karsilanmaz.” (Ebti Mansur es-Sealibi, 1997, 180).
Goriilecegi tizere devlet siyasetinin tehlikeye girdigi yahut tahkim edilmek
istendigi durumlarda amaca giden yolda her sey miibah hale gelmektedir.
Oyle ki birey merkezli ahlak telakkisi etrafinda kaygilar giidiilmesi boyle
durumlarda tenkit edilmektedir. Devlet ve devletin membai olan cemiyetin
muhafaza, miidafaa ve tahkimi her seye oOncelenmekte, bu hususlarin
miitekamil bir hale gelmesi icin yapilabilecek her sey dogru goriilmektedir.
Devlet icin ahlak, cemiyeti miireffeh hale getirecek, ikbalini saglayacak seyi
yapmakla mukayyet sayilmaktadir. Boyle durumlarda akli davranis degil
cahilane hareket tercihe sayan kabul edilmektedir (Ebi Mansur es-Sealibi,
1997, 181). Normal sartlarda yapilacak her igin, neticesinin ne olacag:
hesaplanarak yapilmasi tavsiye edilirken mesele devlet oldugunda gerekli
durumlarda isin sonunu diisiinmek siyaset i¢in zaafa doniismektedir. Devlet
icin zaaf tegkil edecek her fikir ve hareket ahlaka mugayir olmaktadir.

Benzer bir durum devletin istihbarat faaliyetleri icin de
vurgulanmaktadir. Sealibi hiikiimdarin kendisine yonelme riski olan 611
tehditler karsisinda tedbir alabilmesi icin istihbarata kiymet vermesi
gerektigine isaret etmektedir.>* Normal sartlarda gizlice bilgi almaya calismak
yani tecesstis bireyler icin ahlaksizlik olarak goriiliirken devlet i¢in dogru
sekilde calisan, giivenilir, tedbirli, akilli, agz1 siki casuslar gorevlendirmeye
adeta bir siyasi farziyet atfedilmektedir.>> Gerek dig siyaseti sekillendirmede

34 Bu hususta Sealibi'nin Aristoteles’in (1975, 159) tavsiyesini devam ettirdigi goriilmektedir:
“...insanlar, devrimci degisiklikleri 6zel yasayislarina iliskin nedenlerden otiirii baslattiklar:
i¢in, yasayislar1 toplulugun ¢ikarlarina uygun olmayanlari gézetim altinda tutacak bir yetke
gorevi kurulmalidir; bu oligarsinin ¢ikarlari i¢in de demokrasinin ¢ikarlar igin de, geri
kalanlarin ¢ikarlari igin de esit 6lglide gegerlidir.”.

35 Gelibolulu Mustafa Ali de (2015, 97) hitkkiimdarin casus kullanmas1 hususunda benzer bir
kanaati paylasmakla beraber Sealibi’den farkli olarak casuslarin da casuslari olmasi gerektigini
diisiinmekte, bilgi getirenlerin de hataya diisme ve ihanet etme ihtimalini géz ard1
etmemektedir. Kontrol edenlerin de kontrol edilmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Su ifadeler
meseleyi izaha kabildir: “Padisah haramdan kag¢inan is bilir, uyanik ve dindar casuslar
kullanmali, her saat ve her an cumhurun iglerini aragtirmali, hakimlerin verdigi kararlar:
takipten uzak durmamalidir. Su sartla ki, kullanilan casuslar hak sozii soylemekte kalem gibi
akic, kin, hile ve yalan dolandan uzak durmals, vezirlerin hatir1 i¢gin mensuplarini himaye
etmemelidir. Zenginlerin 6ldiiriicii zehrini alip, yilan gibi egrilikle olaylar1 ¢arpitarak tath tatl
yalan sdylememelidir. Bu bakimdan bazi zamanlarda casuslarin hal ve hareketleri aragtirmals,
yalan dolan1 ve sadakat meclisi mumunun yanmadig: ortaya ¢ikanlar siyaset testeresi ile ikiye
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gerekse iceride devlet nizamma yonelik tehditleri bertaraf edebilmede
hiikiimdar cgesitli istihbarat vasitalar1 ve casuslar kullanarak bilgi temin
etmelidir (Ebi Mansur es-Sealibi, 1997, 110).% Icap ettiginde yalan haberler
iiretilmeli, karsi tarafin dogru bilgi almasi engellenerek kargi-istihbarat
faaliyetleri gerceklestirilmeli, diismanlarin hem dogru siyaset tesis etmelerine
mani olunmali hem de psikolojik iistiinliik ele gecirilmelidir (Eb(i Mansur es-
Sealibi, 1997, 183, 188). Bilgi olmadan tesis edilecek siyasetin faydas1 megkuk
oldugundan siyaseti kamil hale getirecek bilginin ne sekilde geldigi bir 6nem
arz etmemektedir. Sealibi'nin bu dogrultuda hiikiimdarin i¢ istihbarata
kiymet vermesi siyaseti agisindan hayati bir 6neme sahip olarak gormektedir
(Ebh Mansur es-Sealibi, 1997, 172-173).

Siyaseti miitekamil bir sekilde tesis etmek icin elde edilen malumat
dogru oldugunda bu bilgiyi saglayan ara¢ mahiyet ve keyfiyetine
bakilmaksizin kiymet gormektedir. Ciinkii arag, zahirl anlamda ahlaki
normlara uygun olmasa da devlet ve cemiyetin ikbal anahtarni muhtevi
oldugu icin batini cephede ahlaki olanin bizzat kendisine doniismektedir.
Isini iyi yapan casuslarin endise ve korkular giderdigini, dogru kullanilan bir
askeri yahut siyasi hilenin gelecek takviye kuvvetlerden daha biiyiik bir mana
ifade ettigini soyleyen Sealibi bu durumu apagik bir bicimde ortaya
koymustur (Eb Mansur es-Sealibi, 1997, 185).

4. Devlet ve Siyasetin Olgiisii Olarak Adalet

Siyasetname geleneginin tek kavram etrafinda hiilasa edilmesi icap
edilse o kavram siiphesiz adalet olacaktir. Biitiin siyasetnameler adil bir
nizami miimkiin kilmanin yollarim tetkik ve izah maksadiyla telif edilmise
benzemektedir (Sahin, 2022b, 24). Devletler keyfiyet itibariyla farkl sekillerde
yapilanabilir; idare ve siyaset etme bicimleri birbirlerinden kiiltiir, din,
gelenek, teamdil, tore gibi hususiyetler sebebiyle farklilik gosterebilir fakat
devlet nizami ile adalet arasindaki iliski sartlardan bagimsiz bir mahiyet arz
etmektedir. Tabii olarak adalet kavramina yiiklenen manalar da dénem

boéliinmeli ve sonu gelmeyen iskence ile cezalandirilmasi buyurulmalidir ki, digerlerinin saygt
duymasina vesile olup, daima padisahin siiphe ve 6fkesinden ¢ekinsinler, hiddet atesinin
alevinden olabildigince uzak dursunlar.”.

36 Modernlesme devrinde Nizam-1 Cedid miinekkitlerine cevap vermek maksadiyla kaleme
alman Koca Sekbanbast Risilesinde (2017, 178) istihbarata 6nem verilmemesi halinde ordunun
biiyiik bir zafiyet gostereceginin alt1 gizilmekte, savasta casus kullaniminin énemi
vurgulanmaktadir: “Asker-i Islam ordusuna girip gikan casuslarin bulunmast ve bilinmesi
gayet miigkil bir seydir. Casus belalarindan bir devlet ne kadar mutaarriz olur ve casustan
muhafaza olunmayan nizamsiz askerin devleti dhir-kar haraba bais olan bu madde ciimleden
akdem olup gayet dikkat olunacak sey olmak ba’zi vukuatimizin zikrindedir.”.
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donem farklilik gosterebilir, fakat adaletin kavramdan bagimsiz olarak
kendisini gosteren mahiyeti onun Islam siyaset diisiincesindeki merkeziligini
muhafaza etmesini saglamaktadir.?” Bu meyanda Sealibi de adaleti siyasetin
merkezine koymakta, siyasetin dl¢iisiiniin adalet oldugunu diistinmektedir.
Ona gore dogru bir siyaset ancak adaleti tesis etmekle imkan bulmaktadir. Bu
dogrultuda o, adaleti “...en ulu siyaset, en yiiksek fazilet...” (Ebtt Mansur es-
Sealibi, 1997, 95) olarak anmaktadir. Kemal halindeki bir siyaseti nasil tesis
edecegini bilmeyen bir hiikiimdar icin yalrizca adaleti tesis etmesi kafi
gelecektir. Biitiin bir siyaset adil bir nizami1 miimkiin kilmak igin tesekkiil
ettirilmektedir. Adaletin oldugu yerde en kavi siyaset kendiliginden
tecessiim edeceginden boyle bir ortamda siyasetin mahiyetini sormak abes
olacaktir. Adaletin oldugu yerde siyasetin ancak keyfiyeti degisebilmekte
mahiyeti korunmaktadir. Bu cergevede siyasetin keyfiyeti dine, kiiltiire, orfe
ve tOoreye gore degisebilir fakat mahiyeti bir sabiteyi ifade eder ki o sabite
adalettir. Bu sebeple Sealibi, “Adalet, tiim firka, din, mezhep hatta Arap ve
Acem devletleri nezdinde de inang, miilk ve kudretin temeli, siyasetin
beynidir.” (Ebti Mansur es-Sealibi, 1997, 95) ifadesiyle adaletin sartlardan
bagimsiz mahiyetine vurgu yapmaktadir. Adaletsiz olmay1 6giitleyen ya da
emreden bir siyasi, dini, felsef, kiiltiirel ya da i¢ctimai zihniyet muhaldir dense
yeridir. Adalet ahlaki nizam1 kemale eristirdigi gibi ictimai, iktisadi ve siyasi
nizami da miitekamil bir hale getirmektedir. Devlet ve milletin miireffeh bir
hayata erismesini saglayan adalettir. Adaletin olmadig1 yerde herhangi bir
yapmin varligini muhafaza etmesi miimkiin degildir. Malum oldugu tizere
devletler kiifr ile abad olur fakat zulm ile olmaz (Nizamii'l-Miilk, 2018, 15).
Sedlibi (1997, 96) bu duruma soyle dikkat c¢ekmektedir: Hiikiimdar
“...adaletten sapar, zuliim ve azginligin sembolii haline gelirse vay onun
haline! Her sey tersine doner, siyaseti camura saplanir. Adalet; mali, paray:
ve giicii nasil ¢ekiyorsa, zuliim ve cefa da bu nimetleri bir bir elden ¢ikarir,
artmalarmi 6nler!” .38 Devleti ayakta tutan maddi unsur olan vergiyle alakal
meselelerdeki bir adaletsizlik ayn1 zamanda devleti ayakta tutan

37 {slam siyaset diisiincesi geleneginde adalet kavramiyla alakah genel bir degerlendirme igin
bk. Ozlem Bagdatl, Isldm Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2018), 308-348.

38 Zulmiin hiikiimdarhg yok edecegi fikri [slam siyaset diisiincesine has degildir. Kautilya
(2009, 139) Arthasastra’da su ifadeleri kullanmaktadir: “Dharmasastra ve Arthasastra’daki
Ogretilere uymayan bir kral, adaletsizligiyle krallig1 mahveder.”. Ayrica burada Kautilya,
hiikiimdarin dogru siyaset etmek i¢in kendi eserine basvurmasini bir zaruret olarak gostererek
ulema ile hiikiimdar arasindaki alakaya da vurgu yapmaktadir.
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sacayaklarinin da zarar gormesine sebebiyet vermektedir.®® Adalet vergiyi
hem miktar olarak arttirmakta hem de bereketini saglamaktadir. Fertler adil
bir diizende bu diizenin devaminin saglanmasinin kendi ikballerini de daha
iyi bir yere gotiirecegi kanaatiyle vergilerini memnuniyetle verecektir.
Zulmiin oldugu yerde ise belki verginin miktar1 kisa bir siire i¢in artmis gibi
gortinlir fakat milletin devlete olan bakisi bambaska bir mahiyete intikal
edecektir. “Zulmeden feci bir akibete ugrayacaktir, ne kadar semirip adam
toplasa da!” (Ebi Mansur es-Sealibi, 1997, 97) ifadelerine eserinde yer veren
Sedlibi aslinda bu duruma dikkat ¢ekmektedir. Boyle bir diizende vergi
devlete yapilan goniillii bir katki olmaktan c¢ikmakta fertler vergiyi
kendilerinden gasp edilen emek olarak tasavvur etmeye baslamaktadir. Isler
bu hale geldiginde devletin ikbalini saglamak zannedildigi kadar kolay
olmamaktadir. Devlet ancak kendisini tesekkiil ettiren ve varligimi imkanh
kilan millet kendisinden razi oldugu ve siyasal siirecleri riza etrafinda
strdiirdiigli 6lciide varligini devam ettirebilmektedir.

Sedlibi adalete yalnizca diinyevi degil dini bir Ol¢ii olarak da dikkat
cekmektedir. Allah'in yerytiiziindeki golgesi olan hiikiimdar, Allah’in adalet
sifatina da bir hiikiimdarin sahip olabilecegi en {ist 6l¢iilerde sahip olmalidur.
Layik oldugu icin Allah tarafindan kendisine liitfedilen devleti idare etme
hakki olarak hiikiimdarhg elinde tutmasimin yolu ancak buradan
gecmektedir. Liyakat ancak adaleti muhafaza ve tahkim etmekle miimkiin
olmaktadir. Adalet yerine zulmii gegiren hiikiimdarlar liyakat dl¢clisiinii de
kaybetmis olduklarindan Allah onlara olan liitftunu geri ¢ekmektedir (Ebii
Mansur es-Sealibi, 1997, 96). Adil hiikiimdar Allah tarafindan korunurken,
zalim hiikimdar bu korumanin muhatab:r olmamakta, Allah’'in azabi ile
diicar olmaktadir (EbG Mansur es-Sealibi, 1997, 96).

Siyaset duygu ile degil akil ile yapilacak bir is oldugundan

39 Nizamiilmiilk'iin (2017, 27-28) vergi toplanmasi ve vergi memurlarimin uygulamalar:
hususundaki su ikaz1 Sealibi'nin sdylemi ile muvafik bir mahiyettedir: “Gorevlerini icra eden
memurlara Allah’in kullarina kibar davranmalari, aldiklar: harag ve dstirii nezaketle istemeleri,
mahsullerini toplamadiklari siirece onlardan mal talep etmemeleri gerektigi salik verilmelidir.
Ciinkii tahsildarlar vaktinden evvel mal isterler ise reaya elindekini yari fiyatina satmak
zorunda kalir, zahmete sokulur. Bu durumda o isten zarar eden halk perisan ve avare olur. Ve
dahi, raiyyetten okiiz ve tohuma muhtag olacak kadar fakr i zarurete diigsen olursa yerinden
yurdundan ciida diigsmesin, giinlerini huzur iginde ge¢irsin diye vergi memurlarina, béylelerine
odiing vermeleri ve isini kolaylastirmalar: salik verilmelidir. ... Padisah siirekli tahsildarlar:
denetlemeli, onlara nezaret etmelidir. Cihanin ve hazinenin dort basi mamur, kendi émriintin
uzun olmasi i¢in padisah, memurlar kanunlara mugayir davrandiklarinda yahut raiyyetten
gerektiginden fazla bir seyler aldiklarinda alinan seyi sahibine iade ederek, alan kisiyi diger
memurlara ibret olsun da ayn1 yolsuzlugu yapmasinlar diye derhal azledip uzaklastirmalidir.”.
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hiikiimdarlar aklin keskinlestirirken duygularin koreltmelidir (Ebtt Mansur
es-Sealibi, 1997, 88).4 Mutlak egemen olarak hiikiimdar elinde bulundurdugu
imkanlar sayesinde hiikiim, ceza ve 6diil verme imkanina vasil olmaktadir.
Bu imkanin nasil kullanildig1 bir hitkiimdarin da mertebesini ortaya koyan
en temel meseleler arasinda goriilmektedir. Siyasetin dengesi duygu ile degil
ancak akil ile saglanabileceginden Sealibi hiikiimdarin aklini kullanarak ne
cok hiddetli ne de c¢ok suhuletli olmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Hiikiimdar icap ettigi yerde icap ettigi Ol¢lilerde hiikmiinii vermelidir. Bir
kisinin yararlarmin zararlarini, sevaplarinin giinahlarim agtigi durumlarda
en kiigiik bir meseleye hiddetlenerek o kisiyi cezalandirmak adaletin tecelli
etmesinin Oniine gectigi gibi hiikiimdara yonelik tasavvura da zarar
vermektedir. Bununla beraber hiikiimdarin egemenligine, devletin ikbaline,
milletin sthhatine, nizamin dengesine zarar verenlere de merhamet goziiyle
bakip onlar1 affetmek hiikiimdar1 aciz gosterirken diger devlet ve cemiyet
diismanlarin1 da niyetlerini eyleme dokmek hususunda heveskar bir hale
getirmektedir. Sealibi'nin (1997, 100) “Yerinde ve zamaninda yapilan bir
infaz, yerinde ve zamaninda ¢ikartilan af ilan1 gibidir.” demesinin esrar1 da
burada aranabilir. Ona gore “Isin sirr1, hiikiimdarmn iyiligi de cezalandirmay1
da yerinde yapabilmesidir.” (EbGt Mansur es-Sealibi, 1997, 101). Devlet
icerisinde gii¢ devsiren, devletin imkanlariyla tesis ettigi giicii devleti kendi
uhdesine alabilmek i¢in kullanmaya niyetlenen kisi ve hizipler karsisinda
hitkiimdarin merhametli ¢ehresini terk ederek sedit bir tavir takinmasi da bu
sebeple gereklidir.*! Aksihalde “...titreyen hisimlar bir bir aslan kesilir.” (Ebti
Mansur es-Sealibi, 1997, 103).#2 Bu sahlis yahut hiziplerin ortadan

0 Keykavus da (2007, 224) Kabusname'de siyasetin akil ile yapilacak bir is oldugu fikrini su
ifadelerle ortaya koymaktadir: “Ve her ige ki el sunmak istersen evvel reyini biliine uydur,
andan ol ige el sun. Yani biliistizliikle is isleme. Pes her isin evvelinde aklinla, biliinle danis,
andan ol isi et. Zira padisahin vezir-i viizeras: akil ve biliidiir.”.

41 Nizamiilmiilk (2016, 55) hakkedeni cezalandirmanun insanlik tarihi boyunca hiikiimdarin en
temel vazifelerinden biri oldugunu su ifadelerle ortaya koymaktadir: “Memleketin ayakta
durabilmesi icin Hz. Adem’den zamanimiza kadar hicbir padisah adaleti hakim kilmak icin
sugluyu cezalandirmaktan gekimser kalmamistir.”. Sealibi'nin kaynaklarindan Ibnu’l-Mukaffa
(2016, 25) da cezalandirmayi hiikiimdarin siyasetini tesis ederken yaslandig1 en 6nemli
unsurlardan biri olarak gostermekte ve su ifadelerle meseleyi 6zetlemektedir: “Ceza, iyiye
destek, kotiiden kurtulustur.” (2016, 26).

2 Machiavelli de hiikiimdarin bir cephesiyle sert ve sedit olurken diger cephesiyle kurnaz
olmasi gerektigi kanaatindedir. Hiikiimdarlar i¢in genellikle kurnazlik bir zayiflik alameti gibi
goriinse de Machiavelli (2011, 67) boyle diisiinenlerin siyasetten nasibi olmayan cahiller
oldugunu sdylemektedir. “Hayvan kimligine biiriinmeyi bilmesi gereken bir hiikiimdar
hayvanlardan tilki ve aslan1 yeglemelidir. Ciinkii aslan tuzaklardan, tilki de kurtlardan
korunamaz. Bu nedenle tuzaklardan korunmak igin tilki, kurtlara kars1 koyabilmek i¢in aslan
olmak gerekli. Yalnizca aslan olarak kalmak isteyenler bu isten anlamayanlardar.”.
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kaldirilmamasi hiikiimdarin egemenligini yerle yeksan edebilecegi gibi gizli
niyetlerini agiga vurmayan farkli kisi ve gruplar1 da tesvik edebilir.
Sealibi'nin su tavsiyesi bu manada yerindedir: “Sultan, isyan kokusu aldig1
giiclii bir kumandanin veya ileri gelenlerden simarik birinin ayagim kaydirip
isini bitirmedik¢e saltanatini saglama alamaz, heybet ve saygmnligimm
hissettiremez, kisaca siyaset yapamaz.” (Ebti Mansur es-Sealibi, 1997, 101).
Hiikiimdarm bazi meselelerde merhamet gostermesi idareci icin bir imkan
olabilecek merhameti biiyiik bir zaafa doniistiirmektedir. Sealibi (1997, 100)
affedilmesi muhal olan hususlar1 soyle tespit etmektedir: hiikiimdarin
miilkiine zarar vermek, verdigi hiikiimleri dikkate almay1p ¢izdigi sinurlar
asmak ve verdigi sirr1 ifsa etmek. Bu hususlar iizerine diisiiniildiigiinde
tamaminin devletin tecessiim etmis hali olan hiikiimdarin sahip olmas: icap
eden hagmete zarar veren fiiller oldugu anlagilabilir niteliktedir. Hitkiimdar1
diger insanlardan ayiran hususiyetlere yonelik bir tehdit dogrudan
hiikiimdarlik makami ve devlete yonelmektedir.

Sonug¢

Ebi Manstir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi'nin
Adabu’I-Muliik baglikli eserinin incelenmesi dogrultusunda varilan ilk sonug
Sealibi'nin Islam siyaset diisiincesi gelenegi icerisinde diisiince iireten halef
ve selefleriyle neredeyse her konuda ortak kanaatleri paylastigidir. Sealibi
organizma tipi toplum ve devlet fikri cercevesinde en hayati organ olan
hiikiimdar diger uzuvlar: da koruyup kollayacak ve bir biitiin olarak bedeni
dengeli ve diizenli bir sekilde devam ettirecek bir unsur olarak gérmektedir.
Sealibi’nin eserini kaleme alma yontemi hatirlandiginda aslinda Sealibi'nin
ortaya konan birikimi hem Ozetledigi hem de paylastigim1 sdylemek de
miimkiin hale gelmektedir.

O pek ¢ok eserden alintilar yaparak hem devrin eserlerine vakaf
oldugunu gostermis hem de bir meseleye dair verilen hiikiimlerin ancak
gelenekte kendisine yer bulmasi halinde bir mana ifade edecegi hakikatini
teslim etmigtir. Adabii’l-Miiliik bu gozle okundugunda siyasete dair gesitli
eserlerin bir derlemesi degil, belli bir gelenegin siyasal idrakinin gene o
gelenek etrafinda ispatlanmasi gayreti oldugu tespiti yapilabilir niteliktedir.
Miisliiman bir alim olarak Sealibi siyasal muhayyilesini yalmizca Kur’an-1
Kerim, Ehadis-i Nebevi, Miisliman alimler, idareciler ve Islam tarihinin
biiyiiklerine atiflar yaparak ortaya koymamustir. O ilim namina diinya tarih
tecriibesine katki yapan, ismi belli anlamlar1 da muhtevi olan herkese,
muhatap oldugu eserlerde sahit oldugu ol¢iide kiymet vermistir. Bundan
dolay1 Sealibi, Adabii’l-Miiliik’ta bir taraftan Kur’an-1 Kerim ayetleri, Resul-i
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Ekrem’in hadisleri, Hiilefa-i Rasidin’den itibaren Islam halifelerinin stz ve
uygulamalarina atiflar yaparken diger taraftan Biiyiik Iskender, Nusirevan,
Buzurkmihr, Ardesir, Bizans Kayserleri, Yunan filozoflarindan alintilar
yapmaktan ¢ekinmemistir. Julia Bray’in (2010, 33) de isaret ettigi iizere Sealibi
bu eklektik tarzi bir diisiinme yontemi olarak islevsellestirmistir. O biitiin
siyaset ve idare gelenegini belli hakikatlerin farkli sart, donem, din, dil ve
zihniyetler etrafinda yeniden organize edilmesi olarak tasavvur etmektedir.
Bu sebeple onun igin Islam 6ncesi ya da sonrasi siyasal zihniyetin hakikatinde
degisen bir sey yoktur. Ona gore Islam dini ve Miisliiman biiyiikleri siyasal
alanin hakikatini Islam’n dili ve yéntemi ile yeniden tegekkiil ettirmektedir.
Bu dogrultuda Sealibi eserin basindan sonuna kadar rivayeti bir izah usulii
olarak kullanmigtir. Eserin biitiiniinden yalnizca Sealibi’ye ait olan ciimleler
alinarak eser yeniden telif edilecek olsa elde eserin hacminin ¢ok kiiciik bir
boliimiinden baska bir sey kalmadig1 goriilse de bu durum Seélibi'nin eserini
belli bir zihniyet etrafinda sekillendirmedigi manasina gelmemektedir. O,
siyasal alanin cesitli meselelerine dair fikriyatini modern 6ncesi donemde
Islam siyaset diisiincesi geleneginde herkes tarafindan mesruiyeti kabul
edilen kisiler ve dogrudan siyaset geleneklerine atiflar yaparak ortaya
koymustur. Boylece belki kendisi verdiginde zayi olacak hiikiimler kiymet
bulmus, sdylenecek sey biitiin bir gelenege soyletilerek hiikiimler tartisma
gotiirmez bir hale getirilmistir. Boylece Sealibi’nin siyasetnamesi adeta bir
siyasi anlat1 kartelasina dontismektedir. Bu usulii kullanan ilk ve tek miiellif
Sedlibi degildir. Rivayet ve derleme usulii siyasetnamelerin ilk Ornegini
Ibniv’1-Mukaffa el-Edebii’s-Sagir ile vermis (Dinger, 2018, 208-209), Sealibi bu
gelenegin bir parcasi olmus, Sel¢uklu devri ulemasindan Zencaninin
Kitdbu’'l-Letdifi’l-’Aldiyye fi'l-Feddili’s-Seniyye eseri de benzer bir zihniyetle
yazilmistir. Bununla beraber Sealibi, islam siyaset diisiincesine mubhalif
olabilecek rivayet ve anlatilar1 eserine dahil etmemistir. Bu sekilde Sealibi
aslinda fslam cografyasmin komsu medeniyetleri, onlarin meghur filozof ve
hiikiimdarini adeta {slami bir mahiyete biiriindiirmiistiir.

Netice itibar1 ile Sedlibi’'nin siyasetnamesi kendi devrinin ve
seleflerinin siyasal zihniyetlerini yine onlardan yapilan alintilarla hiilasa eden
bir metin olarak telakki edilebilir niteliktedir. Nevzuhur hiikiimleri ispat
davas giitmek yerine tarihin smamasmdan ge¢mis fikriyat ve faaliyetleri
sistemlestirmek bir zihniyet gelenegi tesis etmenin temel esaslarindan
olduguna gore sunu soylemek miimkiindiir ki, Sealibi ve siyasetnamesi sirf
bu cephesiyle bile Islam siyasetname geleneginde kendisine hususi bir yer
verilmeyi hak eder bir nitelige sahiptir.
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