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Abstract

The main purpose of this article is to determine the relationship between the cosmological position of the
Islamic philosopher al-Farabr's theory of intellects and the human intellect (reason), which is a thinking faculty.
In this context, it will be argued that the concept of 'intellect’ in the chain of coming into existence, that is in the
philosopher's theory of emanation, and the 'human intellect or reason’ in the sublunary world have the same
nature, even though they differ in degree, and it will be tried to show that there is cosmological unity in the
philosopher’s doctrine.
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FARABI’'DE KOZMOLOJIK AKIL-INSANI AKIL iLiSKiSi UZERINE BAZI

MULAHAZALAR
Ozet

Bu makalenin temel amaci, Iislam filozofu Farabi'nin akillar teorisinin kozmolojik konumu ile bir diisiinme
melekesi olan insan akh arasindaki iligkiyi saptamaktir. Bu baglamda filozofun sudur teorisinde varliga gelme
zincirindeki her bir halkayi ifade etmek icin kullandigi ‘akil’ kavrami ile ay alti alemdeki ‘inan akli’'nin derece
bakimindan farkli olsa da ayni mahiyete sahip oldugu ileri siiriilecek ve filozofun 6gretisindeki birlik karakterinin
devam ettigi gosteriimeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Akil, Sudur Teorisi.

l. Girig

‘Akil” terimi, kozmolojik dizlemden bireysel insani edimlerin nitelenmesine degin, felsefi, dini, bilimsel ve
kilturel baglamda ¢ok genis bir kullanim sahasina sahiptir. Boyle bir geniglige kuskusuz bu terimin kendi
dogasi izin vermektedir. CUnkl kozmosun olduguna ve de olmasi gerektigine dair olan inan¢ ve buna eslik
eden bilinglilik haline karsilik kullanilabilecek en uygun terim akildir. Nitekim farkli cografya, dil ve kdlturel
baglamlarda muatedavil olan nous, logos, intellect, ratio, reason, akil terimlerinin hepsinin bir zekaya, dizen
koyucu ilkeye, sebeplilik ve bilinglilik durumuna géndermede bulundugu aciktir. Ote yandan sdz konusu genis
yelpazede kullanim, minhasiran kimi farkliliklari ve de farkindaliklarin yitimini de beraberinde getirmektedir.
Baska bir deyisle iginde bulunulan dénem, ¢ag, ortam veya baglama gore anlamsal kaymalar veya unutmalar
vaki olabilmekte ve ilkesel olandan uzaklasilabilmektedir. Yukarida ifade edildigi Uzere terimin gok farkli
anlamlarda kullanilabilmeye imkan vermesi ve zamansal-donemsel farkhliklar kaginilmaz olarak bu sonucu
dogurabilir. Ancak kaynagin kendisine dogru gidip her olguyu kendi baglami igerisinde anlamaya galismak,
sahih olanin kesfi i¢in bir imkan olarak durmaktadir. Farabi'nin sudur (tiriim) teorisini, bitin alemin varlga
gelisinin izahi olarak dusindugimuizde problemin ne denli girift oldugu kendiliginden agiga ¢ikar. Bu teoride
olusum sirecini ifade etmek icin kullanilan temel terim akildir. Dolayisiyla ilk Varlik’tan insana kadar biitiin
hiyerarside tanimlayici ve belirleyici bir ilke olarak akil teriminin kullanilmasi ve bir insan teki olarak sahidi
olmadigimiz bir hadiseyi anlamamizin yegane imkani olan yetinin de akil olarak isimlendiriimesinin yol agtigi
anlamsal guglik kendiliginden musellemdir. Farabi, tespit edilebildigi kadariyla en az alti farkli anlamda akildan
bahsetmektedir (Fakhry, 2002: 71-73). Bu itibarla bu ¢alismanin akil terimini bitlin boyutlariyla ele alma gibi
bir iddiasi yoktur. Yapilmak istenen, filozofun kozmolojik diizlemde varsaydidi akillar hiyerarsisinin, insani akla
olan uzanimlarini ve kozmik akillar hiyerarsisi ile insani aklin baglantisini saptayabilmektir. Bu baglamda iz
surmek, bu ¢alismanin sinir olarak kabul edilebilir.
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Il. Yontem ve Bulgular
Felsefi bir calisma olmasi hasebiyle bu makalede dodasi geregi, kavram analizi ve refleksiyon yapilmigtir. Elde
edilen bulgular ve yorumlar mantiksal tutarlilik gézetilerek asagdidaki basliklar altina dercedilmistir.

lll. Farabi’de Ontolojik bir Mertebe Olarak Akil

Farabi dusincesi, temelde Platoncu-Yeni Platoncu ve Aristotelesci felsefenin uzlastirilarak yeni bir senteze
kavusturulmasi olarak degerlendirilebilir. Filozofun akil kavraminda da bu Ug¢ 6gretinin izleri gérultr ancak
kozmolojisi sudur teorisine yaslandigi ve akillar hiyerarsisi bu teorinin bir yansimasi oldugu icin Yeni
Platonculugun bu gergcevede agik bir bigimde agirligini hissettirdigini séylemek yanlis olmayacaktir.

Yeni Platoncu felsefe ile birlikte akil, ontolojik bir hiiviyete birindr. Varhiga gelisin zorunlu bir tlireme bigiminde
tecelli ettigini ileri siiren sudur teorisine gore ilk Varlik olan ve en basta bulunan bizatihi diisiinen Birden
zorunlu olarak ilk mertebedeki akil meydana gelir. ilk aklin kendisini ve Bir'i disiinmesi ile ruh, ruhun da bir
onceki mertebede bulunan ilk akli disinmesi ve kendini dusunebilmesi ile de madde diinyasi meydana gelir.
Bu 6gretide akil, ontolojik bir varlik mertebesi olup ayni zamanda olusun da zorunlu sebebidir. Clnki olus ve
dizene mutlak surette bir biling eslik etmelidir. Dolayisiyla olusun ve duzenin diger bir adi olarak akil, dogasi
gereg@i maddi olamaz. Bir'e uzaklik ve yakinliga gére var olanlar tsttinlik derecesine sahip olurlar. Yakin olmak
hakikate yakin olmak iken uzak olmak ise hakikate uzak olmaktir. Dolayisiyla hakikat, akil ve varlik bir zeminde
bulusur.

Sudur égretisinin basta Farabi olmak iizere islam felsefesinin énemli diistinlirlerini derinden etkiledigi bilinen
bir husustur. Farabi, her ne kadar varliga gelme dislncesini Yeni Platoncu bir zeminde insa etmisse de
kuskusuz Platon ve Aristoteles felsefesi ve islam disiincesinin temel kaynaklarini da dikkate alarak nevi
sahsina minhasir bir distince sistematigi ortaya koymustur. Bundan nasibini alan sudur teorisi de Farabi'de
¢ok daha detayli bir forma ve yoruma kavusur.

Plotinos’ta oldugu gibi Farabi'de de kendisinden biitiin mevcudatin bir hiyerarsi ile sadir oldugu kaynak, ilk
Varlik (el- Mevcudu’l- Evvel)'tir. Walzer’in (1957: 142) de ifade ettidi gibi bu varlik, Aristoteles’in tanrisal zihnine
(divine Mind) de génderme yapar. islam dini terminolojisi bakimindan ifade edecek olursak filozof, ilk Varlik’in
Allah oldugunu agikga belirtir (Farabi, 2019: 43). Olusun husule gelmesi, ilk'ten zorunlu bir tagsma (feyezan)
biciminde olur. ilk varlik bitiiniiyle milkkemmel bir varlik olup O’ndan sadir olan var olanlar, O’'nun herhangi bir
amacini, gayesini gergeklestirmeye matuf degildir. Clink béylesi bir durum, mikemmellik ile yan yana gelmez.
Fakat O’ndan tasan varliklar, ondan uzaklasma derecesine gore bir gayeye, amaca ve sebebe yonelim
ihtiyacinda olabilirler. Bagka bir deyigle noksanlik, O’ndan uzaklagsmakla baslar. Dolayisiyla asadidan yukariya
dogru olan yénelim ve istiyak, séz konusu noksanhg: telafi etmek lzere ilk’in cevherine, varligina eklenmek ve
O’na tabi olmak bigciminde tecelli eder. Ote yandan séz konusu tasmaya ne ilk ne de bir bagka varlik engel
teskil edebilir ve bu zincir var olmasi mimkun olmayan varliga degin devam eder (Farabi, 2019: 72,76). S6z
konusu slire¢ ana hatlariyla soyle gergeklesir:

ilk olarak ilk’ten ikincinin varligi tasar. Bu varlik cisimsel olmayip kendisini ve iIK'i akleder. Kendi digindaki iIK’i
akletmesi sebebiyle ondan bir Gglincu varlik meydana gelir. Kendi zatinin cevherlesmesi ile de ilk sema
meydana gelir. Ayni mantik 6rislyle zincir devam eder ve ilk semadan sonra sirasiyla Sabit Yildizlar Kuresi,
Zihal (Satarn), Masteri (Jupiter), Merih (Mars), Gunes Kuresi, Zuhre (Venus), Utarid (Merkur), Ay Kdiresi”
meydana gelir (Farabi, 2019: 80-82). Farabi akletme sonucu meydana gelen varliklari mufarik (ayrik) varliklar
veya akillar; cevherlesme sonucu meydana gelen varliklari ise semavi varliklar olarak isimlendirir. Bu sekilde
ilk’ten sonra on tane mufarik akil, dokuz tane de semavi varlik olmak (izere toplamda on dokuz varlik viicuda
gelir. Sonuncu mufarik akil, maddi olmayip kendi zatini akleder ve ilk'i akleder ancak kendi zati ile cevherlesip
semavi bir varlik Gretmez. Faal Akil olarak isimlendirilen bu akil, insanin da dahil oldugu ay alti &lemle insan
Uzerinden irtibat kuran bir akildir (Farabi, 2019b: 162). Bunun dini literatirdeki karsihdr Cebrail’dir.

Bitiin bu varliklar ilk varligi ve kendi zatlarini aklederler ancak ilk Varlik’i akletmelerinin yiiceligi ve sagladigi
haz, ilk Varlik ile bunlar arasindaki Ustiinliik farki mesabesindedir. Bu yiizden ilk Varlik, her daim biitiin bu
varliklar icin ilk masuk ve ilk sevgilidir. Béylelikle yénelimin zorunlu kaynagi da ilk Varlik olmaktadir. (Farabi,
2019b: 98)

Bu ontolojide akillar ve semavi cisimler mukayese edildiginde mufarik varliklar dogalari geredi semavi
varliklardan daha Ustte yer alirlar (Farabi, 2019b: 84, 94). Fakat semavi varliklar da akildan yoksun degildirler.
Cunkl semavi cisimler, kendileriyle cevherlestikleri seylerin en Ustln olanlarina, ayni sekilde blyukliklerine,
sekillerine ve kendilerine has gorulir niteliklerine bastan itibaren sahip olma bakimindan s6z konusu on varlikla
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ortak niteliklere sahiptirler. Ote yandan kendilerine dogru hareket ettikleri seyin bastan itibaren kendilerine
veriimesinin imkansiz olmasi bakimindan da onlardan ayrilirlar (Farabi, 2019b: 104). Bu durumda mufarik
akillarin semavi cisimlerden farki, kendi zatiyla cevherlesmeleri sonucu yeni bir varlik olusumuna imkén
vermeleri olmaktadir. Baska bir deyisle semavi varliklar, yeni bir varligin tiremesine imkan vermeme ve
ontolojik bir kaynak olmama itibariyla mufarik varliklardan ayri bir kategoride yer alirlar. Mufarik varliklarin
semavi varliklarin tesekkuline yol agan nitelik, semavi varliklarda form olarak karsimiza ¢ikar. Aristotelesci
madde-form 6gretisine gére her form mutlak surette bir maddenin formu olacagindan semavi varliklar bu
cercevede maddi varliklarla da ortaklasirlar. Yani semavi varliklar maddi varliklarla ayni cinse sahiptirler.
Dolayisiyla bu varliklar bir yoni mufarik akillarla bir yéni de cisimsel varliklarla ortaklagan ikili bir yapiya sahip
olmaktadirlar. Bu varliklarin suretleri, hep kendileri olarak var olduklarindan maddesel diinyada vaki olan
herhangi bir zith@i blinyelerinde barindirmazlar. Biricik olan bu varliklara herhangi bir yokluk (adem) da ilismez.
Boyle olmasi hasebiyle filozofa gére cisimsel boyuta sahip olmalari, bu varliklarin kendi suretlerini akletmesine
ve onlarin zatlan itibariyla akil olmalarina engel teskil etmez. Suretleri bilfiil akil olan bu varliklar, boylece
kendisinden varliga geldigi mufarik varligi ve ilk’i akleder. Ayrica kendi cisimsel varliklarini da aklederler.
Dolayisiyla bu varliklarin mufarik varliklardan ve maddeden ayrildiklari nokta da burasidir. Ote yandan
akledebilen ve akletmeyen bir yapilarinin olmasi itibariyla da insan ile ortaklasirlar (Farabi, 2019b: 4, 102).
Ay alti varlik dleminde sadece akla sahip olmak suretiyle ay Ustl dlemle ortaklasan yegéne varlik olarak insan,
dogal olarak bitin bu yapinin anlam anahtari olmaktadir. Simdi spesifik olarak insanda varligini strdiren
akletme yetisinin mufarik akillarla ile olan iligkisine bakalim.

IV. insani Akil

Yukarida dile getirilen mufarik akillarin hem kendilerini akleden hem de akledilen pozisyonunda olmalari,
onlarin hem bilfiil akil hem de bilfiil makul olmalari demektir. Cevherleri bakimindan maddeden uzak
olmalarinin temel hususiyeti de budur (Kutluer, 2003: 459-460). Varlik aleminde mevcut olan tas, bitki ve diger
cisimler gibi maddeye dayali olanlar ise cevherleri itibariyla bilfiil makul olmadiklar gibi bilfiil akil da degildirler
(Farabi, 2019b: 158). Bir yonlyle maddi bir ydnui ile akilsal-ruhsal bir varlik olarak beden ve ruh ikiligi Gzerinden
felsefe tarihi boyunca tanimlanan insan ise iki farkli diinyaya ait olabilen bir varlik olarak hiyerarsik sira dizeni
“Aristoteles’in madde-form 6gretisi bakimindan tayin edilir.” (Walzer, 1957: 143). Butln bu iliskisel ag icerisinde
Farabi, insan aklini “makullerin izlenimlerini kabul etmeye uygun hazirlanmig bir maddede bulunan bir nitelik”
olarak tanimlar. Baska bir deyigle insanin sayesinde tursel ayirmi haiz oldugu ilk mertebe, bu akla sahip
olmasidir. Bu akil filozof tarafindan bilkuvve akil, maddi (hey(lani) akil ve bilkuvve makul olarak da isimlendirilir
(1987:42; Farabi, 2019b: 198). Bu aklin, bilfiil akil ve makulleri kendisine konu edebilmesi icin kendisinin de
bilfiil hale gelmesi gerekir. Peki bu durum nasil mimkin olacaktir?

Filozofa gére maddi evrende s6z konusu bilkuvvelik hali, bilfiil hale gelebilir. Fakat bu aklin bizatihi kendisinde
ve iginde bulundugu maddi evrende bu akli bilfiil hale getirebilecek herhangi bir yetkinlik yoktur. Bu akil, biffiil
akil haline gelmek icin kendisini kuvveden fiile gegirecek harici bir seye ihtiyag duyar. Bu baska sey vasitasiyla
bu akilda husule gelecek olan makuller ile birlikte bu akil bilfiil akil haline gelir. Bu durumda bu aklin nesneleri
olabilecek potansiyeli haiz olan bilkuvve makuller de bu aklin nesneleri olduklari takdirde bilfiil makul olmus
olurlar. insani akla biitiin bu yetileri saglayacak olan kuvvet veya fail, dogal olarak 6zii bilfiil akil olan bir varlik
olmalidir. Bu varlik, yukarida zikrettigimiz akillar hiyerargisinin son halkasi ve kendisinden sonra herhangi bir
semavi cismin vicuda gelmedigi mufarik akil olan Faal (Etkin) Akil'dir. Bu akil ile irtibatli olan ve bdylelikle
aktuel hale gelecek olan insan akh ise bu baglamda filozof tarafindan munfail (edilgin) akil olarak adlandirilir.
Peki Faal akil ile minfail akil arasindaki etkilesim streci nasil olmaktadir?

Farabi bu sureci gérme edimi ve bu edimin gérme nesnesi olabilme durumu Uzerinden sembolize eder. Sdyle
ki gérmenin kendisi bizatihi maddede bulunmasi bakimindan bilkuvve bir gérme ve buna nesne olacak olan
renkler de bilkuvve gorilebilir nesneler durumundadir. Gérme ediminin bizatihi gergeklesmesi igin glines
Isigina ihtiyag duyulur. Giines, gérmeye bir 1sik verir ve onunla gérme birlesir. Ayni sekilde renklere de gormeyi
onlarla birlestiren bir 1s1k verir. Béylelikle gérme ve renkler bilfiil gérme ve gérilme durumuna gelir. Hakeza
g6rme hem goérmeyi saglayan 15131 ve bu 1s1gin kaynagi olan gunesi de gorur. Benzer sekilde maddi akil da
kendisi bakimindan rolu, 1s1k-gérme iligkisi gibi olan Faal Akil sayesinde hem ondan sadir olan seyleri hem de
ana kaynak olan bilfil akli akleder ve yine bu sey sayesinde daha dnce bilkuvve makul olan seyler, bilfiil
makuller haline gelir. Bdylece akletme slreci gerceklesir ve bu munfail/bilkuvve/maddi akil bilfiil akil haline
gelmis olur. Farabi, a priori ilkelerin ortaya ¢ikmasini da bu sireg ile izah eder. Ona gore Faal Akil’'dan gelerek
akletme gucuine yerlesen 151k mesabesindeki bu sey sayesinde mutehayyile giiciinde sakli bulunan ve batin
insanlar icin ortak olan “Bltin pargadan buyuktdr.” “Ayni seye esit olan miktarlarin hepsi esittir.” gibi
duyulurlara dayali birtakim makuller de bilinir hale gelir (Farabi, 2019b: 162).
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Farabi'nin Faal Akil teorisi, butin insani bilgi ve erdemlerin (teorik-pratik) kaynagini teskil eder. Zira aktiel hale
gelen akletme yetisi, biri teorik biri pratik olmak Uzere iki gesittir. Pratik olan ¢esidi, simdi ve gelecege dair
tikelleri bilme 6zelligine sahip iken; teorik olan ¢esidi, pratize edilebilir nitelikte olmayan makulleri kavrama
yetenegine sahiptir. S6z konusu her iki bilissel alanin islevsel olmasi igin bagka bir yetiye ihtiya¢ vardir ki
filozofa gbre bu, mutehayyile glicidir. Bazen Faal Aki'dan akletme glclne tasinan makuller ve tikellikler,
baska bir deyisle konumu gérmeye nispetle 1s1gin konumu olan sey, akletme yetisinin her iki boyutuyla iligki
icinde olan mitehayyile gliciine tasar (Farabi, 2019b: 176). Mitehayyile, tasan makulleri kendi yapisinda
bulunan duyulurlari terkip etme yetisi ile kabul eder. Baska bir deyisle makulleri duyulur, somut bir formda
temsili olarak kabul eder. Ayni sekilde pratik aklin konusu olan duyulur tikellikleri ise ya olduklari gibi kabul
eder, ¢unkl zaten bunlar duyulur bir formda verilidirler, ya da ¢ikarsama yetenegine sahip olan pratik aklin
dUsunsel pratigi sayesinde baska duyulurlar ile taklit ederek kabul eder. Dolayisiyla muitehayyile glcu
icerisinde gerceklesen bu siuregte mitehayyilenin bizatihi kendisinden kaynakl herhangi bir ¢cikarsama edimi
yoktur. (Farabi, 1987: 43-44; 2019b: 178-9). Mutehayyile, uyaniklik durumunda Faal Akildan meydana gelmis
ve meydana gelecek olan tikelleri veya onlarin duyulur taklitlerini almanin yani sira mufarik makullerin ve bitin
diger Ustin mevcutlarin taklitlerini de alir (Farabi, 2019b: 180).

Faal akildan munfail akla ve mitehayyileye tasma sureci, filozofun kimi eserlerinde sanki dogrudan
gerceklesiyormus gibi sunulurken temel eserlerinden biri olan Medinetu’l- Fazila’da Faal akil ile minfail akil
arasinda araci bir akil olan mistefad akil diye bir akildan bahseder. Bu akil minfail akil ile Faal Akil arasinda
bulunan ve bagka bir mertebenin bulunmadigi bir pozisyondadir (Farabi, 2019b: 196). Peki, bu aklin konumu
ve gorevi nedir?

Farabi (2019b: 198), s6z konusu iliskiyi madde-suret teorisi gergevesinde izah eder. insani unsurlari ontolojik
yetkinlik sirasina gére asagidan yukariya dogru ifade edecek olursak ilk olarak insanda dogal bir nitelik vardir.
Bu nitelik, minfail aklin maddesi, munfail akil mistefad aklin maddesi ve mistefad akil da faal aklin maddesi
durumundadir. Yukaridan asagiya dogru ise faal akil miustefad aklin formu, mistefad akil manfail aklin formu,
munfail akil da dogal niteligimizin formudur. Bu akil sayesinde, faal akildan munfail akla tagsma gergeklesir.
Bdyle bir hiyerarsinin k&milen isledidi kisi, en yetkin kisidir. Filozofun kendi deyimiyle bu insana faal akil hulul
etmis olur. Faal akil ile batunlesen insan veya Faal aklin kendisine hulul ettidi insan, peygamber ve filozof
olarak nitelendirilir. Walzer (1957: 144Y'in isaret ettigi gibi, Farabi diigiincesinin Yeni Platonculuk’tan ve islam
mistisizminden temelden farklilastiyi noktalardan biri burasidir. Ciinki Yeni Platoncu ve mistik dgretilerde
tanrisal zihinle bir birlik hasil olurken Farabi'de faal akil ile insani akil arasinda bir birlik olusur. Faal akil ise
Tanri ile birlik olusturmadigindan mistik 6gretilerde olan “mutlak varlik denizine gark olma” durumu bu felsefe
vaki degildir.

Kuskusuz butiin insanlarin kabiliyetleri ayni degildir. Dolayisiyla insanlarin s6z konusu akli etkinlikleri de farkli
olabilmekte ve insanlar arasi farklliklar bu minvalde zuhura gelmektedir. Faal akil, mistefad akil, minfail akil
ve mutehayyile arasindaki iliski de asagidan yukariya dogru bir kabule mazhar olabilme potansiyeli ile ilgilidir.
Dolayisiyla bu yetiler arasinda zorunlu ve mekanik bir iligki yoktur. Buna gére mutehayyilede bulunan herhangi
bir bilginin manfail akilda bulunma zorunlulugu yoktur. Ayni sekilde Faal Akil araciligiyla munfail akla verilen
herhangi bir bilginin bltintyle muatehayyileye aktarilma zorunlulugu da yoktur. Dolayisiyla minfail akilda
bulunan herhangi bir bilginin her daim nabuvvetle ve filozoflukla sonu¢lanmasi zaruri degildir. Buradaki dlgut,
yukarida ifade edildigi Gzere, tamamen kapasite ile ilgilidir. Dolayisiyla filozof-peygamber teorisi bu tagsmanin
derecesi ve niteligi ile ilgilidir. Ayni sekilde her insan da benzer zihinsel yetilere veya bilgilere sahip olmak
zorunda degildir. Nitekim Farabi, matehayyile glclerine gore insanlari yukaridan asagiya dogru siniflandirir ve
farklilhklari bu minvalde izah eder (Farabi, 2019b: 180).

Farabi, ontolojik diizlemde ortaya koydugu Bir'in nihai ilke olarak sair akillar ve varliklarla olan iliskisini,
izdlisUimsel olarak siyasal ve toplumsal yapi i¢in de dn goérur. Nasil ki Bir'in sonraki varliklara iligkin tedbiri, her
birinin mertebesine ve liyakatine gore ise ayni sekilde bu durum siyasal yapi icin de gegerlidir. Oyle ki Farabi
aclk bir bicimde hikimdar ve ilk yoneticinin konumunu, alemin muidebbiri olan ilahin konumuna benzetir ve
s6z konusu analojiyi ve temsili insanin nefsine, bedenine ve erdemli sehre tesmil eder (Farabi, 2019a: 62). Bu
akil égretisinin, hem filozofluk (hikmet) hem de peygamberlik (nUblvvet) i¢in bir zemin olmasi, s6z konusu
batinlagu saglamaya matuftur. Ancak bu kurgu icinde siyasal yapi ve kozmoloji bitlnlesebilir ve anlaml hale
gelebilir. Dolayisiyla akil, hem kozmik olanin ifadesi hem tekil insan varliginin bu kozmik olana katilma imkani
hem de bu imk&na sahip olmanin zaruri kosulu olan siyasal yapi icinde tekdmile erme vasitasidir. Btln

201



INONU UNIVERSITY_ JOUR_I_\IAL OF CULTURE AND ART /IJCA
In6nii Universitesi Kiiltiir ve Sanat Dergisi
Volume/Cilt: 8 No/Sayi: 2 (2022) 198-202

boyutlariyla -ontolojik, epistemolojik, aksiyolojik- yagsam diinyasi kendi icinde bir mekanizma olusturur. Bu
mekanizma hem yapisi geregi birbiri ile ilintili hem de farkliliklara misaade eden ¢oklugu iginde barindirir.
Netice itibariyla Farabi’nin akil goérist olmadan kozmolojisi anlagilamaz. Kozmolojisi anlagiimadan ise toplum,
siyaset ve ahlak felsefesi anlagilamaz. En bastaki Varlik en mikemmel oldugu i¢in ona en yakin olan en
mukemmel olan, en uzak olan ise en az yetkin olandir. Farabi’nin kozmolojisini akillar hiyerarsisi ile izah etmesi,
varligin anlasilabilirligine dair kendi icinde epistemolojik bir imk&n da barindirmaktadir. Walbridge (2011:
77,79)in de isaret ettigi gibi bu 6greti, Tanrn ve evrenin bilinebilirligini mimkin gdérmesi itibariyla sair
anlayislardan farklilik arz etmektedir. Bdyle bir sonuca gidebilmemizin nedeni ise ilk'ten insani akla ilisen
baglantisalliktan baska bir sey degildir.

Sonug

Farabi ontolojisinde, goruldigu Gzere, varlija gelme asamalarinin her biri akil olarak nitelenir. ClinkU bilingli
olmak ile hareket etmenin zorunlu birlikteliginin ifadesi olan akil, ayni zamanda olanin, oldugu gibi olabilmesinin
kendindenliginin yadsinmasi anlamina gelir. Kendindenlikten kastim, kozmik dizlemde ayriksi duran sayisiz
varligin birbirinden bagdimsiz olusu, baska bir deyisle basiboslugudur. Dolayisiyla iginde bulundugumuz
evrendeki unsurlarin sonsuz sayida aglarla birbirine belli bir dizenek icinde baglantili olmasinin, mantiksal
olarak bdyle bir dugtinme bigimini kozmik birlik adina dayattigi sdylenebilir.

Bir yandan ilKin yetkinligini diisiindiigiimiizde antropomorfik bir tasavvura yol vermemek bir yandan da
zorunluluk ve dislnselligi bir arada bulundurmak arasinda bir telif cabasi olan bu 6gretide akil, hem ontolojik
bir ana kaynak hem kaynaktan uzaga disen varligin asil kaynaga tabir caizse gobekten bagli olmasi hem de
ay alti ve ay Ustl alem arasindaki irtibati kurabilme yetisine sahip olan insanin butlin bunlarin ayirdina
varabilmesinin adi ve imkanidir. Bagka bir deyisle asagidan yukariya dogru yénelisin mimkuin olabilmesini,
yukaridan asagiya dogru bir ontolojik irtibatta géren Filozof, insanin varolussal yapisinin asli umdeleri olan
ahlak, erdem ve mutlulugun tecessim ettigi sosyal ve siyasal yapiyl da bu ontolojinin bir izdlisimU olarak
gbérmek suretiyle teorik olan ile pratik olani butinlestirir. Bitin bunlarin kurucu unsuru ise hem kozmik
bakimdan hem de tekil insan varligi bakimindan akildir.
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