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Ozet

Galisma, eski Dogu Almanya’nin klglk bir kasabasi olan Doberlug-Kirchhain’daki Trebbus
Mevlevihanesi'ne etnografik bir bakis yéneltmektedir. Yillar dnce Musliman olarak Berlin’den
Halep’e uzanan bir glizergahta manevi bir yolculuga ¢ikan Halis Efendi, Halep Mevlevihanesi’'ndeki
Gstadinin istegi Uzerine dogup bUylUduglu Almanya’ya geri donerek, Trebbus Mevlevihanesi'ni
kurmustur. Calismanin ana sorusu, tekkenin kutsal mekan olarak kurulusu ile Halis Efendi’'nin
yolculuklarindan edindigi deneyimlerle baglantili nesnelerin iliskisinin nasil oldugudur. Yirmi birinci
ylzyll Almanya’sinda tasavvufi bir deneyim mekani olan tekkenin i¢ dizenlemesi, esya ve kutsal
mekan iliskisini sergilemektedir. Cogunlugu kendisi gibi muhtedilerden olusan dervisleri ile Halis
Efendi anlatinin temsilcisi ve yeniden kurucusudur. Anlatinin, kurucu nesneler ve ritteller yoluyla
nasil vicut buldugu oldukca dikkat gekicidir. Mevlevihane baska zaman ve mekanlara agilan bir
‘sonsuza dek biriken zamanlar heterotopyas’dir. Makale Almanya’da islam calismalarinin
goriinmeyen yuzlerinden olan sufi mihtedilerin mekéansal aidiyetlerinin arka planina ve kutsal
mekanin nostaljik yeniden kurulusunda nesnelerin roline dair fikir vermektedir.
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Trebbus Mevlevihanesi’nde Yolculuk

A Journey in the Trebbuser Mevlevihane: An
Ethnographic Insight into the Reconstruction of
a Sacred Space'

Abstract

This study provides an ethnographic insight into Trebbuser Mevlevihane (Mevlevi lodge) in
Doberlug-Kirchhain, a small town in the former East Germany. Once upon a time, after converting
to Islam, Halis Efendi took a spiritual journey from Berlin to Aleppo. Following his master’s order in
Aleppo, he later returned to Germany, where he was born and raised, and established the
Trebbuser Mevlevihane there. The main question of this study is how Halis Efendi's experiences and
the objects linked to these experiences are related to the reconstruction of tekke (sufi lodge) as a
sacred space. The interior setting of the tekke, which is the space of Sufi experience in the twenty-
first-century Germany, displays the relationship between belongings and the sacred space. Halis
Efendi is the representative and reconstructor of the narrative together with his dervishes, most of
whom are converts to Islam like himself. The way the narrative manifests itself through constituent
objects and rituals is quite striking. Mevlevihane is a ‘heterotopia of indefinitely accumulating time’
opening up to other times and spaces. This article gives an idea about the background of the spatial
belonging of the Sufi converts, one of the invisible faces of Islamic studies in Germany, and the role
of objects on the nostalgic reconstruction of sacred space.

Keywords: Sufism in Germany, Heterotopia, Trebbuser Mevlevihane, Ethnography, Nostalgia.
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Trebbus Mevlevihanesi’nde Yolculuk: Bir Kutsal Mekanin Yeniden
Kurulusuna Etnografik Bir Bakis

Giris: Tekke Yolunda

Berlin’in en hareketli istasyonlarindan biri olan Sidkreuz’dan Brandenburg eyaletine bagl
Doberlug-Kirchhain kasabasina dogru yola ¢ikmis bir trendeyim. Yeni yil tatiline denk gelen bu
yolculuk icin Berlin disina ufak bir kacamak yapmak isteyenler, bisikletliler, sirt cantalariyla
kampcilar, ailelerinin yanina giden 6grenciler, ellerinde minik bavullariyla yasli, geng, cocuk
herkes trende yerini aliyor. Berlin istasyonlarini geride biraktik¢a, peyzaj degisiyor, dizi dizi
binalar, onlarin arasindan uzanan caddeler yerini sehrin ¢ikisina konumlanmis hobi bahgelerine,
bir stire sonra da ormanlik alana birakiyor. Cam kenarina oturmus, yol boyunca trene eslik eden
sik ve ylksek agaclariyla ormana dalip gidiyorum. Yeni bir istasyona yaklastigimizi ise ormanin
arasinda birden beliren tarim alanlarindan, akabindeki minik yerlesim yerlerinden ve 6zellikle
tatil zamanlari bolgesel trenlerin midavimi olan bisikletlilerin telash hazirliklarindan anhyorum.
Kent yasamindan kirsala uzanisla bitlin atmosfer degisiyor, genis alanlara yayilmis ciftlik evleri
ve tarlalar birer “gecis peyzaji” (Tuan, 2015, s. 48) olarak orman ile kasabalar arasinda beliriyor.
Bir yandan metropoliin karmasasindan koparak dogaya uzaniyor olusumuzun huzurunu icimde
hissediyorum. Bir yandan da Dogu Almanya’ya giden bir “Ausldnder” olarak yolculugumda
karsilasabilecegim 1irk¢i tutumlar hakkinda seyahatimden once yapilan uyarilari hatirlyor,
hafiften Urperiyorum. Bu uyarilarin yersiz oldugunu sonraki seyahatlerimde anlayacak olsam da
bu ilk seyahatimde her durakta trene binen insanlari tek tek incelemekten kendimi alamiyorum.
Trebbus Mevlevihanesi’'nde, yeni yil tatiline denk gelen kis bulusmalarina katilma imkani
yakalamis olmam, hi¢c disinmeden vyola ¢ikmama yetmis oldugundan orada neyle
karsilasacagima dair bir hazirhgim yok. Heyecanla yolculugun bitmesini bekliyorum. Nihayet
kasabanin garinda duran trenden indigimde karsimda beyaz takkesi ve hirkasiyla tekkenin
sakinlerinden biri oldugunu tahmin ettigim bir dervis tarafindan karsilaniyorum.
“SelamUnaleykiim” diyor ve konusmasina Almanca devam ederek, beni almaya geldigini,
arabasininilerde oldugunu soyltyor. Tek diyalogumuz bu oluyor. Kafamda bir¢ok soru var. Fakat
sormakta acele etmemem gerektigini arabadaki sessizlikten anliyorum. Sik agaclarin arasindaki

asfalt yoldan gidiyoruz. Birkac yerlesim yerini geride birakarak yirmi dakika boyunca ilerledikten
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sonra yol boyunca gordtgim ciftlik evlerinden farki olmayan bir yapinin 6niinde duruyoruz,

iniyorum. Kapida bir yazi: Trebbuser Mevlevihane.

Fotograf 1: Mevlevihane Girisi. (Yazarin Arsivinden)

Almanya’da tasavvuf anlatisina ilgi duyarak Musliman olan Almanlar ve onlarin tarikat
yasamlari hakkinda 2010-2017 yillari arasinda ydrittigim, uzun slreli etnografik calisma
kapsaminda duraklarimdan biri de Trebbus Mevlevihanesi’ydi. Sufi Almanlar ile Turkiye'den
egitim icin gittigim Berlin’deki ylUksek lisans slUrecinde karsilastim. Muslimanlar ile ilgili
tartismalarin -6zellikle gd¢cmen kusaklar baglaminda- gindemi yogun olarak mesgul ettigi
Almanya’da, bir azinlik dini olan islam’a dahil olmuslardi. Ayni zamanda sosyalizasyonlari
itibariyla cogunluk toplumuna mensubiyetleri ile bu grup benim icin oldukca ilgi cekiciydi.
Musliman Almanlarin 6nde gelen simalarindan biri olan Trebbus Mevlevihanesi’nin postnisini
Abdullah Halis Dornbrach, 1965 yilinda Berlin’de islam’i benimseyip uzun bir manevi yolculuga
cikmig, Turkiye’de dénemin onde gelen tarikat seyhleriyle gorismds, yolculugu onu Suriye’ye
tasimistl. Halep’te Osmanl déneminden kalma bir mevlevihanede cile ¢cikarmis, hem Mevlevilik
yolunun inceliklerine vakif olmus hem de Tirkge, Arapga, Osmanlica 6grenmisti. Egitimini
tamamladiktan sonra Ustadi tarafindan Almanya’ya geri gdnderilmis ve orada kendi talebelerini
yetistirmeye baslamisti. Cogunlugu “blylst bozulmus dinya”nin (Weber, 2002 s. 488) Avrupall

cocuklarr olan talebeleri, yizlerce yillik gecmisiyle, koklerini Dogu’da bulan anlatinin icinde
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kendilerine yer edinmisler ve maneviyat pazarinin (spiritual market) niveleri ile aralarina
mesafe koyarak Halis Efendi’nin' rehberliginde geleneksel tasavvuf yasamini yol haritasi olarak
benimsemislerdi. Tasavvuf tecrlibesinin nefs terbiyesine dayanan donlsttrici glcl, onlar
islam’in bu anlatisina baglamis, bu bagin ana eksenini mirsitleriyle iliskileri olusturmustu. Bu
noktada Halis Efendi bir “hikaye anlaticisi” (Benjamin, 1991a) misali, mritlerini cezbetmis,
anlatinin icine cekmis, silsilenin bir halkasi olarak dahil oldugu irfan gelenegi ise onlarin islam’a
aidiyetlerini gliclendirmisti. iste eski Dogu Almanya’nin Trebbus kdyindeki bu Mevlevihane ile
yolum, muihtedi bir Mevlevi dedesinin islam’in tasavvuf anlatisini talebelerine nasil aktardigina,
MuUsliman Almanlarin ihtida sreglerinin nasil isledigine ve yirmi birinci yizyil Almanya’sinda bu
gelenege dahil olma heveslerine dair merakima cevap ararken, 2010 yili kis bulusmasinda
kesisti.

Trebbus Mevlevihanesi’'nde resmi tatil glinlerinde, her ayin bir hafta sonu ve baska
vesilelerle bulusmalar dizenleniyordu. Bu bulusmalarda Halis Efendi cogunlugu kendisi gibi
muhtedi olan talebeleriyle, Anadolu ve Halep’te aldigi egitimin ve tasavvuf tarihinin icine bir
yolculuk imkani sagliyordu. Ritlelleri ve ic mekan dizenlemesi ile tekke ziyaretcilerine Dogu
Almanya’nin bu kdylnde, adeta “dinyevi” dinyadan bir kopus yasatiyor, on ikinci ylzyilin
Anadolusu’nda bir tekkedeymis gibi kisiyi kusatan anlatisiyla bir zaman yolculugu baslatiyordu.
Mekan, icindeki bdtln nesneler ve ritlellerle sanki Halis Efendi’ye eslik ediyor, ziyaretcilerine
hikayeler anlatiyordu.

Eski nesnelerin mekansal degisikligi ve farkl cografyalara aidiyetlerinin modern insanda
gecmise bir yolculuk anlamina geldiginden bahseden Baudrillard (2011, s. 93-94), eski nesnenin
kendi tanikligini otantikligiyle yaptigindan bahseder. Trebbus Mevlevihanesi’'nde otantik nesne,
bir harabenin tekkeye donustiridlmesinin, yani “modernitenin sokaklarinda insa edilen kutsal
mekanin” kurucu unsurudur. Disaridan bakildiginda cevresindeki kdy evlerinden farkli
goérinmeyen bu yapinin ic mekanda sergilediklerinin, kokenleri ylizlerce yillik gelenege dayanan
tasavvufi deneyimin aktarimi ile bag dikkate degerdir. Bu dogrultuda, Mevlevihane’deki
nesneler ve bu nesnelerin “6zlem duyulanin yeniden kurulusuna” (Boym, 2009) katkilari;
tekkenin kutsal mekan olarak insasi ve ziyaretcilerinin tasavvuf anlatisi ile kurduklar bag
arasindaki iliski makalenin ana konusunu olusturmaktadir. Bu ¢ercevede, dnce kisaca tekkenin
“heterotopik” (Foucault, 2016) bir kutsal mekan olarak nasil sekillendigine, devaminda

yolculuklarindan bir anlatici olarak dénen Halis Efendi’nin deneyim aktarimindaki rolline, son
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olarak da birbirine zit iki mevki olan mize vitrini ve dikkan Gzerinden, tekkede hakiki ve taklit

oldugu dustnulenin temsiliyetine deginecegim.

Kutsal Mekan olarak Tekke

Trebbus yolculuklarimi ¢ogu zaman Berlin’deki Mevlevilerle birlikte yapiyordum. Yaklasik bir
bucuk saat sliren bu tren yolculuklari, kisisel hikayelerini dinleme ve onlari yakindan tanima
imkani buldugumdan, benim igin ¢ok kiymetliydi. Bu yolculuklarin ilgi ¢ekici bir baska yani da
tekkeye varmanin onlarda uyandirdigi heyecani gozlemleyebilmemdi. Seneler 6nce Misliman
olarak Halis Efendi’nin muridi olmus yol arkadaslarimdan biri hemen her seferinde elinde bir
demet gul ile gelirdi. Bu gullerin onun icin anlami tekkede mesklerde bendir, kudim gibi
enstrimanlar esliginde sik sik sdylenen ve cok sevdigi ilahilerden birinde gecen “Seyhimin illeri
uzaktir yollari, acilmis gilleri dermeye kim gelir” sozleri ile baglantiliydi. Cogunlukla Tirkce
olarak sdyledikleriilahileri Halis Efendi’nin mesk esnasinda Almanca’ya gevirmesi ve serh etmesi
ile seneler icinde 6grenmis ve benimsemislerdi. Trende de kimi zaman misait bir ortam
oldugunda bu ilahileri mirildanmalari, onlarin tekkeye yol alirkenki neselerini ifade bigimleriydi.
Mevlevihane’deki ritlellerin ve mdrsitlerinin onlar i¢cin dnemine dair sohbetlerimiz de
yaptigimiz yolculuklarin vazgecilmeziydi. Halis Efendi’yle birlikte icinde bulunduklari toplumun
cizdigi sinirlari asmis, pek de makbul gériilmeyen bir azinlik dini olan islam’a ihtida etmislerdi.
Tekke onlarin anlam dinyasinda modern kent yasaminin is merkezli ritmik akisi icinde ugranan,
bos zamani verimli gecirme yeri, gindelik dénglnln kisa slreligine kirildig bir ugrak, bir ¢esit

yeni nesil kisisel gelisim merkezi degildi. Hayatlarinin odak noktasi, manevi yuvalariydi.

Anlati ile bdtidnlesmis bir anlatici olarak goérdikleri Halis Efendi ile yalnizca
sohbethanede degil, tekke yasaminin her aninda birlikte olmak ziyaretciler icin oldukca
onemliydi. Fiziki birlikteligin, anlatinin gelecek kusaklara aktarimindaki roll, yani anlatici ve
dinleyici arasindaki “es-zamanlilik ve es-mekanlilik” (ilhan, 2018, s. 164), tekke terbiyesinin en
on plana cikan boyutuydu. Tasavvufi terbiyeden ancak seyhin yaninda, onun rehberliginde
tekke adabi ve ritUelleriyle yogurularak gecilebilecegini vurgulayan Halis Efendi, talebelerini
orada gormek istiyordu. Bu sebeple tekkede yasamayanlar mimkin olan her firsatta oraya
gidiyor ve mursitlerinin yaninda olmaya calisiyorlardi. Halis Efendi’nin sohbetlerinin ve tekke

atmosferinin anlati ile ortUsmesi kisileri kusatan bir gelenegin yeniden insasini mimkin
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kiliyordu. Boylece ziyaretgiler ve Halis Efendi’nin etkilesimi ile tekke, gelenegin aktarim mekani
olma dzelligine sahipti. ilhan’a gére (2018, s. 164), anlati ile anlaticinin kutsiyeti arasindaki iliski,
bu ikisinin kutsal degerinin ortakligina vurgu yapan bir esdegerlilik ifadesidir. Manevi egitimden
gectigi uzun yillar ve Ustatlarindan edindikleriyle Halis Efendi, sohbetlerinde kalin degil halin
onemli oldugunun, yani sozln dervisin halinde de karsihginin olmasi gerekliliginin altini

cizmekteydi.

Fotograf 2: Sohbethaneden Goriinim (Yazarin Arsivinden)

Sohbethanede siklikla hemen arkasindaki duvarda asili duran hatlardan birinde
Osmanlica yazilmis “Edep aklin aynasindir” séziinl gosterir ve adabin yani davranisin belirli
sinirlar  dahilinde olmasi gerektiginin 6nemine vurgu vyapardi. Bu gibi zamanlarda
sohbethanedeki sozIU kultlr aktarimina onun yolculuklarindan getirdigi otantik eserler de eslik
eder, tekke bu eserlerle de dile gelirdi. Halis Efendi, tasavvufi terbiyenin yalnizca mirsidin sozi
ile degil, onunla bitinlesmis bir adap anlayisinin ve idrakin icsellestirilerek yasamda tatbik
edilmesi ile mimkin olabilecegine dair temel siarin icracisi konumundaydi. Ancak bu sekilde
anlatici, anlatinin kutsiyetini tasiyabilmekte ve aktarabilme gliciine de sahip olabilmekteydi.
Benjamin’de (1991a, 1991b) 6gut noksanligl, modern insanin yoksullugu olarak ifade bulur. Bu
yoksun kalis, dilden dile aktarilan bilgelige achgl getirir. Hikaye anlaticisi bir 68Ut verici olarak

anlatinin yasayan boyutudur ve onu dinleyenlerle deneyimlerini paylastigl bir etkilesim
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icindedir. iste Halis Efendi de talebelerinin bu acligini gideriyor, kimi zaman bir aile biyigi
olarak kimi zamansa disiplinli bir mursit olarak i¢ vyolculuklari ve glindelik hayat
etkilesimlerindeki bocalamalariyla ilgili konularda onlara yol gésteriyor, islam’in kaidelerini
Ogretiyor ve 0gutler veriyordu. Bu 6gUtler, dervislerinin géziinde onun uzun yolculuklarindan
topladigl paha bigilemez hazinelerdi. Bu cezbedici hazinelere ulasmak heyecan verici ve bir o

kadar da zordu. Mesakkatli bir gelenegin icinde teslimiyetle hareket etmelerini gerektiriyordu.

Mevlevihane’ye birkag ylz metre uzakliktaki koy kilisesinin dnlinde aracgtan inip tekkeye
yurtyerek varmak derviglerin cok 6nem verdigi bir ritleldi. Bu yUrtytsi nereye gittiklerini
hatirlamak ve tefekklr etmek icin bir firsat olarak goériyor ve mekana gosterilen saygi olarak
degerlendiriyorlardi. Sabrin, emegin, gayretin insa ettigi bir mekana gittiklerini duyumsayip
daha oraya varmadan anlati tarafindan kusatilmaya, donlsmeye basliyorlardi. Beraber
defalarca yaptigimiz bu kisa yiurtyuslerde sakin hareketleri ve sessizlikleriyle hiz ve tiketime
dayall modern dinyaya bir anlamda muhalefet ediyor, kutsal olana erismeye calisiyorlardi.
Mevlevihane’ye bu gidis ritteli bir esigin/kapinin asilma strecinin bir tezahirtydi. Bu anlamda
kapi, mevkiler arasi gecisin simgesi ve araciydi (Eliade, 1959, s. 25). YlrlyUs yolu ve tekke kapisi
farkli enlemlerde ve boylamlarda yer alan ayni tirden baska kutsal mekanlara ve zamanlara
nostaljik bir gecisi simgeliyordu. Nitekim Foucault'ya gbre (2016, s. 295) “erteleyen, etkisiz kilan,
tersine ceviren” iki ana mekan vardir: gercek disi mekanlar olan ltopyalar ile gercek yerler ve
karsi-mevki turleri olarak tanimladig1 heterotopyalar. Diger gercek mevkilerle kurduklari tersine
dénmis, bozucu iliskiyle heterotopyalar, gercekligi tartismaya acar ve kisiyi kendini yeniden
tanidigl bir deneyim alanina sokar (Karaman, 2018, s. 274-277). Trebbus Mevlevihanesi de farkli
deneyim zamanlarindan yadigar nesnelerin bir arada olusu, sosyal dizeni ve idealleri ile
heterotopik bir mekandi. Foucault'nun (2016, s. 299) “zamanin disinda yer alacak ve zamanin
zarar veremeyecegi bir yer olusturma fikri (...)” ile baska zaman ve mekanlari bir araya getiren
sonsuza dek biriken zamanlar heterotopyalari olarak tanimladigi mize ve kitlphaneler gibi
tekke de kendisine has adap anlayisi, glndelik isleyisi, dili ve ritlelleri; Halis Efendi’'nin
icazetnameleri, Ustatlarinin fotograflari; el yazmasi kitaplari, duvarlari ssleyen hatlari, kilim
desenli yer minderleri, otantik mobilyalari, ney, kudim, bendir, rebap gibi klasik tasavvuf mizigi
calgilar, dokuma halilari ve koyun postlari; bahge dizeni, su toplama kuyusu, kedi evleri;
mukimlerinin kiyafetleri ve Halis Efendi’'nin seyahatlerinden getirdigi diger bircok nesne ile

zivaretcilerini ‘gindelik olandan’ kopararak heterotopik bir kirilma yasatiyordu. Bu baglamda

153



AGCA-VAROGLU ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 12

“mekanlastiriimis zaman” (Yildirim, 2020, s. 171) tekkede nesneler ve sozIU kiltlr ile batin

zamanlari kapsayan bir kutsiyete birtntyordu.

GUndelik hayatlarini tekkede sirdirmeyen ziyaretciler, Mevlevihane’nin kapisindan
girer girmez bir ‘baska mekan’ icinde olduklarini, mekéanla butlnlesmis performatif anlatinin
onlari cevrelemesiyle idrak ediyordu. Bu “ele avuca sigmaz nostalji mekani” (Boym, 2009, s. 43)
insa edildigi eski Dogu Almanya’nin kdylnden, Halis Efendi’nin kisisel tarihi ve tasavvuf
anlatisinin sembolik niveleriyle baska zamanlara ve mekanlara uzanmayl mimkun kiliyordu. Bu
anlamda “hem uzakta olanlarin hem de ge¢miste kalanlarin toplandigl” (Benjamin, 1992, s. 85)
tekke, blttin mekansal pratikleriyle kisileri kusatiyor ve sirec icinde onlari bir tir ortak davranis
kalibina sokuyordu. Bu ortaklik, grubun sembolik anlam dinyasini kuran anlatinin kutsal
mekanda ritleller ile dolasima sokulmasiyla saglaniyordu (Assmann, 2000, s. 140). Assmann’a
gore (2000, s. 143) grubun birlikteligi tekrarl ritGeller ile saglanir ve bu tekrarlar ile kimlik
sistemi korunarak yeniden Uretilir. Mevlevihane’de Halis Efendi’ye Ustatlar tarafindan verilen
maddi ve manevi emanetlerin yeniden dretimi de tekke hayatinin bdtidn ayrintilariyla grup
icinde ritlellestirilerek  deneyimlenmesiyle gerceklesmekteydi. Tekkede bulunanlar,
ritGellestirilmis bu “baska” glindelik yasama dahil oluveriyor, mesk ve zikir meclislerine katiliyor,
evrad okuyor, ibadet ediyor, odalara girip cikarken iki kollarini baglayarak dervis selami veriyor,
yemeklerini sessizlikle yiyor, sofra duasi ediyor, Halis Efendi gelince ayaga kalkiyor, birbirlerine
hanim ve efendi seklinde hitap ediyor, gorevli dervislerin vyasadiklari deneyim ile
batinlesiyorlardi. Orada olan herkes, uzaklardaki gelenekten devralinmis tekke adabinin hem
uygulayicisi hem de ginimuiz Almanya’sindaki yeniden kurucusuydu. Mevlevihane'de
bulunmak Halis Efendi'nin disiince ve deneyim dilnyasindan cikip ortak, paylasilan bir
tecriibeye dénuslyor, anlatiyl gelecege tasiyor, islami yasamin bu geleneksel boyutu gelecek
kusaklar icin kok saliyordu. Kutsalin yeniden kurucusu 6zne tasarimini ziyaretgiler tzerinden

gdormek, mekanin kusatici nostaljik karakterini de ortaya cikartiyordu.
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Fotograf 3: Meydan (Yazarin Arsivinden)

Mevlevihane’de esyanin kullaniminin da ritUellestirilmis kurallari vardi. Tekke adabi
cercevesinde belirlenmis gorev dagilimi bunda belirleyiciydi. Mutfaga sadece gorevliler
girebilirdi. Camide bulunan clippe imamin kullanimricindi. Hizmet eden dervisler takkelerinden,
ortilerinden ve hirkalarindan ayirt edilebilirdi. Sohbethanede bulunan ve gémme dolap
goriniminde olan dizenek, ahsap kapilari acildiginda lavabo, ocak, cezve ve bardaklariyla mini
bir mutfak oluverir, odaya hafiften kakule ve kahve kokusu yayilirdi. Tekkede pisirilen kahveye
atilan kakule, Halis Efendi’'nin Halep’ten getirdigi bir tatti. Gorevlilerce sessizlikle hazirlanan
caylar sohbeti aksatmadan dagitilir, usulca icilen ¢aylardan geriye kalan bos bardaklar da ayni
sessizlikle toplanarak, yikanir ve yerine yerlestirilirdi. Sadece sohbet esnasinda mutfaga gidis
gelislerle ortam bozulmadan cay/kahve servis edilebilmesi ve gorevli dervislerin de Halis
Efendi’nin anlattiklarini takip edebilmesi icin kullanilan, etrafi hat tablolari ile cevrili bu dolap
tekkeye ilk kez gelenlerde saskinlik yaratirdi. Esya sadece islevsel anlamlariyla degil, tekkede
glindelik yasamin cergevesini ¢izen adabin bir ifade tarzi olarak da 6n plandaydi. Bu anlamda
tekke kimin nerede, ne zaman, ne yapacaginin hiyerarsik olarak belirlendigi ve ziyaretcilerini de

bu dogrultuda hareket etmeye tesvik eden bir atmosfere sahipti. Trebbus Mevlevihanesi'nin
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mekansal iddias, kisilere gecmis zamanlardaki tekke deneyimlerini sunmasi ve onlari tasavvuf
geleneginin terbiye slzgecinden haberdar etmesiydi. Bu yolla da eski zamanlarin kutsal
mekanlarina uzanan atmosferi ile sekiler diinyadan bir tir kopus ve askin olani kesfetme istegi
veriyordu. Kutsal mekanin “hakiki” olarak kabullyle bu nostaljik deneyim, ziyaretcilerde
tekkede yasama arzusu uyandiriyordu. Ziyaretgilerin Mevlevihane’de bulunma hevesleri de
tekke disinda yasayan sufilerin evlerini Mevlevihane’ye benzer sekilde kurgulamalari da bu
arzuyla aciklanabilir.

Arastirma slrecim boyunca ziyaret ettigim sufilerin evleri tekkeden izler tasiyordu.
Tekkede adap Uzerinden insa edilen tasavvuf terbiyesinin en dnemli boyutu, edinimlerin tekke
disi glindelik hayatta da devam ettiriimesini saglamakti. Mekanda adap anlayisiyla viicut bulan
iyi bir diinya tasavvuruna dayali ideallerin i¢sellestirilerek tekke disi yasamda da devam etmesi,
tasavvuf terbiyesinin amaclarindan biriydi. Assmann’in (2000, s. 39) belirttigi gibi, bellek
mekansallastirmaya gereksinim duyar. Bu baglamda grup kimligi ile mekanin birlikteligi,
birbirinden uzak kalinan durumlarda mekanin sembolik yeniden Uretilmesi ile saglanir. Sufilerin
evleri, mursitlerinin fotografi, buhurdanliklar, dini kitaplar, tespihler, bendir, namaz kilmak icin
bir kdseye serilmis duran post gibi bircok nesne ve dizenli olarak gerceklestirilen dini riteller
ile tekkenin bir tir minyatdriydd. Tekkede deneyimlenen sey, yasayan mekanin mimarina girak
olmakti ve bu ciraklik Halis Efendi’nin de kisisel gegmisinde Ustatlari ile iliskisinde yaptigi gibi
tekke disinda da devam ediyordu. Mevlevihane bu sekilde evlere tasiniyor, kutsal mekan ile

baglar 6zel alanda ritleller ve onlara eslik eden esyalar ile yeniden uretiliyordu.

Nostalgia: Yurda Dénis Ozlemi mi Yurt Edinme mi?

“Seyhimiz bizi buraya génderdi Fatma Hanim. Ne sdyleyebilirdik? Kabul etmek
zorundaydik.” Abdullah Halis Efendi

Bir ziyaretim esnasinda Halis Efendi bana tekkenin eski ve yeni fotograflarini gosterdi.
Mevlevihane'yi eski fotograflardan tanimak neredeyse imkansizdi. 1800’lerin sonlarindan
kalma bir harabeden bir tekke ortaya ¢ikmisti. Dervislerin anlattiklarina gore bu degisim yalnizca
onlar icin sasirtici degildi. Koye Mislimanlarin yerlesmesinden baslarda tedirginlik duyan koy
halki icin de mucizeviydi. Gosterdigi fotograflar aslinda Halis Efendi’nin genclik yillarinin, bir
dervis olarak egitim hayatinin gectigi, seyahatlerinde tek tek ziyaret ettigi tekkelerin bir

toplaminin Trebbus’a tasinma strecini ifade ediyordu.
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Nostos (yurda/geriye donis) ve algos (aci, 1zdirap) sdzclklerinin birlesiminden olusan
nostalgia, “geri dontsin mumkin olmamasiyla ¢ekilen 1zdirap” anlamina gelir (Bernet, 2007, s.
113). Bernet’e gore, nostaljik arzuda kisinin gecip giden zamana karsi icinde aci barindiran bir
6zlemi, buglinde giderme c¢abasi vardir. Bu aci zamanin geri cevrilemezligi ile baglantilidir.
Nostaljik 6zlem bu baglamda tam da Boym’un (2009, s. 73) aktardigi gibi ilk arzu nesnesinin
yitirilmesi ve zamansal-mekansal yer degistirmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Nostaljinin Almanca
karsiligi sila hasretidir (Heimweh). Yuvaya duyulan o6zlemdeki aciyr icinde besleyen sila
hasretinde, geri ddnmeye dair bir umut ve arzu vardir (Cassin, 2018, s. 46) ve bu donisin kisiyi
iyilestirecegi, istirabini dindirecegi distnulir. Bernet Kant’a atifla (2007, s. 105-106), kisinin
tekrari mimkun olmayan genclik yillarina duydugu 6zlem ile sila hasreti arasinda baglanti kurar
ve arzunun sila hasretinde ilk deneyimlerin yasandigi yuvaya, dogulan yere yonelen mekansal
bir karsilik buldugundan bahseder. Fakat bu durum yuvaya donusle gelen hayal kirikhginin yani
sira, hasrete deva bulunacagina dair yanilgiyl da getirir. ClnkU sila hasreti hicbir zaman geri
gelemeyecek olana, yani imkansiza duyulan bir arzuyu barindirir. Mekéansal olarak o 6zlem
duyulan yere gitse bile, kisi gidilen yere gencligini gotirememektedir. Yuvaya donen yaslanmis,
yuvasl ise degismistir (Bernet, 2007, s. 106). Nostalji bu anlamda sila hasretinden ayrilir. Cinkd
nostaljik iyi ve eski glnlerin gegiciliginin kabul etmez, 6zlem duydugunu bulundugu yerde ve
simdiki zamanda canlandirilma cabasina girer (Bernet, 2007, s. 114). Boym’un (2009, s. 14)
taniminda ise nostalji, “artik var olmayan ya da hic var olmamis bir eve duyulan 6zlemdir”.
Cassin (2008, s. 51), nostaljinin kdk salma ve kékinden sokilme kavramlari Gzerine kurulu
oldugundan, yani kisinin geriye donme umudunun/arzusunun olup olmamasinin onun nostaljik
deneyim icindeki konumunu gostereceginden bahseder. Geri dénis umudu olmayan biri igin
kékinden sokilme sirgln anlamina gelirken, geri donis arzusu kalmadig durumda ise kisi
baska sekilde kok salan bir gocmene donisir. Bu anlamda nostalji gecmiste kalmis olan
hatiralari gecmiste birakmaz, onlari bugline tasir ve onlarla yasar. Burada bir yitiris/uzak kals
ve yeniden kurus deneyimi sd6z konusudur.

Gengliginde c¢iktigl uzun yolculuktan dogup blyludiglu Almanya’ya geri donen Halis
Efendi, gecmis yolculugunda edindigi yurdun ve Ustatlarinin 6zlemini duyuyordu. Onun
deneyiminde bir dervis olarak manevi bir yuva ve aile edinmek, seyh olarak dénulen yerin
gurbet olmasi anlamina gelmistir. Bir ilk ve son nokta olarak donulen yer (Schitz, 1972, s.72),
bu baglamda tekinsiz (unheimlich) olandir (Gurbilek, 2020, s. 51). Schiitz’un (1972, s. 81-82) da

belirttigi gibi, yuvaya doénen (Heimkehrer) gittigi zamanki kisi degildir ve yolculugunda
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edindiklerini dondUgu yere tasima arzusu duyar. Belki de bu arzu dénUllen yerdeki tekinsizlik
hissinin asilmasi, asina olunana donustlrilmesi slrecinin ana motivasyonunu olusturmaktadir.
Bu baglamda Halis Efendi de dondugu yerde, yolculuklarindan edindiklerini hem maddi hem de
manevi anlamda yeniden kurmaktaydi. Gurbilek 'in analojisini takiben (2020, s. 50-51), tekkenin
manevi kuruculari yGzyillar boyunca silsile yoluyla aktarildigina inanilan ve gelenek ile kopmaz
baglara isaret eden irfani bilgi, yani sir (Geheim), maddi olanlarsa tekkenin hemen her kdsesinde
goze carpan, uzak yurttan getirilmis nesneler, yani asina (heimisch) hissettirenlerdi. Tim bu
emanetlerle Halis Efendi yolculugunda kazandigi deneyimi, Halep’teki yitirilmis yuvasini,
ustalarinin talimatiyla geri dondigu Almanya’da yeniden kurmustu. Gorevi, nihai dénds yeri
olarak gordgu ahiret yurduna hazirlanmak ve dervislerini hazirlamak igin yolculuguna devam
etmekti. iste bu sebeple, aslinda hic dénmek istemedigi Almanya'da anilari ve uzak diyarlarda
edindigi kadim gelenek ile kék salmisti.

Tekke ve tirbe insa etmek tasavvuf tarihinde siklikla karsilasilan bir yurt edinme
pratigidir. Seyyah dervislerin glizergahlarinda ugradiklari ya da yerlestikleri uzak diyarlarda
tirbelerinin yapilmasi, orada islam’in ve tasavvuf geleneginin bir hatirlaticisi olarak kok
salmalari anlamina gelmektedir. Tekkenin hazire bolimine sembolik iki sanduka yerlestirmesi
Halis Efendi’'nin Halep Mevlevihanesi’'nden Ustatlari Mustafa Kemal Dede ve Farhad Dede’ye
duydugu derin sayginin bir gostergesi olmanin yani sira, tekkenin kutsal mekan olarak
kurulusunda onlarin manevi desteklerini hissetme istegi ile de ilgilidir. Halis Efendi’nin
yanlarindan ayrilmak zorunda kaldigi bu iki Gstadinin sandukalari kutsal mekanlar arasi manevi
bir koprl, Trebbus’tan Halep’e bir gecit gibiydi. Yitirilmislerle (ya da ziyaretciler icin
kavusulmamislarla) mekansal bag kurmanin imkani olan bu hazire, gecmisin ginimiz
Almanya’sinda insa edilmesi ve bu anlamda gelenegin slrekliliginin saglanmasi anlamina
geliyordu. Ote yandan geciciligin bir ifadesi olan sandukalar “zamansalligin mekansallastirildig”
(Yildirim, 2020, s. 182) heterokronik, yani mekanda zamanin sabitlenerek tutuldugu (Davis,
2010, s. 667), bir kirllmaya isaret etmekteydi. Bu anlamda ge¢mis yasamlar tekkede sonsuza
tasinarak hem Halis Efendi’'nin terbiyesinden gectigi Ustatlar ile hatiralari sirekli kilinmakta
hem de anlati ve anlaticinin esdegerli kutsiyeti silsile yoluyla mekana tasinmaktaydi. Asiklarin
O0lmeyecegine dair inangla 6lim ve yasam sinirlarinin - muglaklastigi Mevlevihane'de
“zamansalligin  bu sonsuza uzanisi” (Yildinm, 2020, s. 182) ile anlati mekadn ile
batinlesmekteydi. Kamil insan olma idealinde Halis Efendi’nin rehberi olan bu iki Mevlevi

Dedesinin tekkedeki bu gorindrltkleri, mekani kutsal olan ile kopmaz baglarla bagliyordu.
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Mustafa Kemal Dede ve Farhad Dede’nin tekkedeki sembolik makamlarini ziyaret edip, onlara
dua etmek tekke ziyaretcilerinin dervislerden 6grendigi bir ritGeldi. Okunan Fatihalar, edilen
dualar silsilenin diinya géziyle gortlemeyen, yitirilmis bu 6nemli halkalariyla bag kurabilmenin,

askin olana uzanabilmenin ritlelleriydi.

Fotograf 4: Hazire. (Yazarin Arsivinden)

Dervislerin, mursitleri tarafindan gonderildikleri diyarlarda kendi tekkelerini kurmalari
(uyandirmalari) ve belki de seyhlerini bir daha gérememeleri, tasavvuf literatlriinde mektuplar,
mesneviler, divan siirleri ile ifade bulur. Halis Efendi’nin deneyimi de tarih boyunca tekkesini
uyandirmak Gzere yuvadan ucurulan bircok dervisinkine benzerdir. O da anlatinin geleneksel
dolasiminin bir parcasi olarak gorevlendirilmistir. Bu duruma tasavvuf tarihinde Ahmed
Yesevi‘nin (12. yizyil) Anadolu’ya gonderdigi talebeleri gibi bircok 6rnek mevcuttur. Dervisler
seyhlerinden aldiklari icazetle, egitimlerinden ve yolculuklarindan edindiklerini yerlestikleri
memleketlerde aktarmaya devam etmisler, Anadolu ve Balkan tasavvuf geleneginin tasiyicisi
olmuslardir. Benjamin (1991a, s. 440-443) anlaticilari iki gruba ayirir: Bir grup hikdye anlaticisi
hikayelerini seyahatlerinde toplar ve deneyimlerini beraberinde tasiyarak aktarir. Diger grup
anlatici ise memleketinde kalir ve hikayelerini geleneksel yollardan edinir. Ona goére hikaye
anlaticisi iki anlatici tipini birlestirebilirse mikemmele ulasabilir. Bu anlaticilar, ustalarindan
sozIi  kdltdr yoluyla 6grendiklerini, seyahatlerinde yuvadan uzakta edindikleri ile
birlestirebilmektedirler. Boylelikle hem kendi deneyimlerini hem de baska anlaticilarin
aktarimlarini dinleyicileriyle paylasir ve kendi biriktirdiklerini onlarin deneyimleri haline de
getirirler. Halis Efendi de bu dogrultuda hareket etmis, maddi ve manevi yolculuklarindaki

deneyimleriyle Ustatlarindan 6grendiklerini birlestirerek Trebbus’ta talebelerine aktarmistir.

159



AGCA-VAROGLU ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 12

Bir murside bel baglamak Mevlevilikte tasavvuf terbiyesinden gecebilmek icin kilit
6neme sahiptir. Mursit olabilmek ise ancak bu terbiyenin sonunda, Ustadin verdigi izin ile
muimkin olabilir. Sohbethane duvarina asiimis olan Halis Efendi’'nin seyhlerinden biat alma
seremonilerini gosteren fotograflar ve icazetnameler tekke ziyaretgileri icin oldukca ilgi
cekiciydi. Mevlevihanenin dnemli pargasi olan bu icazetnameler, ayni bir eczanenin duvarinda
eczacinin diplomasinin olmasi ile dogru ilag verecegine inang arasinda kurulan iliski gibi, Halis
Efendi’'nin aktardigi “anlatinin sifa glctine” (Benjamin, 2007) inanci arttiriyordu. Cunku
Baudrillard’in (2011, s. 98) da ifade ettigi gibi, kutsal mekana donustlrilmek istenen yerde
“gercekligin merkezinde vyer alan, gercekligin varligini gercekligin icine vyerlestirerek
kanitlayacak mutlak gerceklige ait bir ayrintiya gerek duyulmaktadir”. icinde bulunulan gelenegi
aktarma yetkisinin delili olan bu Osmanlica ve Arapca el yazmasi icazetnameler tekkenin
hakikiliginin ispati anlamina geliyordu. Halis Efendi’'yve kadarki bitin silsilenin siralandigi
belgelerde adinin yazilmis olmasi, bu icazetnameleri eski birer arsiv belgesi, birer koleksiyon
parcasi olmanin cok Otesinde ‘sonsuza dek biriken zamanlar heterotopyasi’ olan tekkenin
kurucu kutsal nesnelerinden biri yapiyordu. Uzak gecmis, silsilenin simdiki halkasiyla ginimuz
Almanya’sinda yeniden yasanarak gelecege uzaniyordu.

Eliade’ye gore (1959, s. 32-50) bir yer insa etmek hem topluluk icin hem de kisi igin
blylk bir 6neme sahiptir. Clnkl bu eylem tanimsiz, dokunulmamis bir yerin evrenlestiriimesi
anlamina gelir. Yaratiimis olanin taklit edilmesidir, bir tir kutsallastirma strecidir. Bu anlamda
kutsal mekan insasinin nostaljik bir cabayi barindirdigi distnulebilir. Boym’un (2009, s. 76)
nostos ile iliskilendirdigi “yeniden kurucu nostalji” kavramina yakin bir sekilde, Halis Efendi artik
olmayan yuvasini, ustalarindan geleneksel yolla aldig| icazetle yeniden insa etmistir. Yeniden
kurucu nostaljinin ayirici 6zelliklerinden biri Boym’a gore (2009, s. 20), nostaljik bir taklit
olmaktan ziyade hakiki olma ve gelenegin kendisini canlandirma iddiasidir. Hafizada yer alanin
hatirlanmasi, nasil ntvelerin tekrar insa edilmesiyle ilgiliyse, Halis Efendi’nin tekkesindeki Halep
Mevlevihanesi’'nin ve diger manevi duraklarinin izleri de kurucu nostaljiyle ilgilidir. Bu noktada
tekke hem onun deneyimlerinin bir toplamidir hem de onun bitin deneyimlerinden fazlasidir.
Her ne kadar Halis Efendi’'nin Berlin’den baslayip Halep’e uzanan glizergahi zamana ve savaslara
yenik diserek degismis olsa da yolculugundan edindigi emanetler onunla birlikte Trebbus’ta

bulunmaktadir.
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Vitrinden Goriinen

Dervislik olsaydi tac ile hirka
Biz dahi alirdik otuza kirka.
Yunus Emre

Trebbus Mevlevihanesi'nin ifade bigimlerinin analizi, bize Almanya’da Mevleviligin tekkenin
postnisini Halis Efendi’nin anilari ve bu anilara eslik eden nesneler Gzerinden nasil insa edildigini
gorme imkani sunmaktadir. Benjamin (1992, s. 86-87), “bir mekdnda yasamak, orada izler
birakmaktir” der. ic mekandaki bu izler, koleksiyoncunun biriktirdigi esyalarla, gecmis ile
gelecek arasinda kurdugu kopriyle vurgulanir. iz birakmak, tekkede sonraki kusaklara anlatiy
miras birakmak anlamina gelir. Mize adi verilen vitrin ve dikkan (Mevlevihane Bazaar) da
tekkede birakilan izlerin mekansal gérinimlerinden énemli iki tanesiydi. Vitrin, tekke icinde
olmasi planlanan kictk bir etnografya mizesinin gecici bir sergi mekaniydi ve ana bina ile cami
arasinda bahgeye acilan koridorda, ziyaretgilerin her an gorebilecekleri bir yere
konumlandiriimisti. Diikkdn ise i¢ avluda, misafirhanenin hemen alt katinda gozlerden uzak bir
konumda bulunmaktaydi. Mize olarak adlandirilan vitrin mekansal olarak iceride, buna karsilk
dikkan disarida ve sadece ilgili olabileceklerin bulabilecegi bir yerdeydi. Mize ve dikkan
arasindaki mekansal zithk hakiki ve taklit oldugu distnulenler arasindaki uzlasmazligin da
ifadesiydi. Bu iki yerin ortak noktasi ise, iclerinde Halis Efendi’nin seyahatleri ile
baglantilandirilabilecek nesnelerin sergilenmesiydi. Ote yandan, bu nesneleri birbirinden ayiran
‘deneyim’ ile iliskileri ve satisa sunulup sunulmamis olmalariydi. Bu anlamda miize vitrini,
tekkenin bircok noktasinda kendisine yer bulmus olanlar gibi kutsiyet atfedilebilecek kimi
otantik esyalarin sergilendigi yer olarak 6zel bir konuma sahipti.

Halis Efendi’nin yolculuklarindan getirdigi eski nesneler tekkenin ‘hakiki’ bir yasanan
kutsal mekan olma iddiasinin kurucu &geleri olmanin yani sira, seyhliginin de tescili
konumundaydi. Mirsidinin terbiyesinden gecerek yolda ilerleyen dervise seyhi tarafindan
“dervis ceyizi” olarak adlandirilan kimi emanetlerin verilmesi Mevlevilik gibi bircok tasavvuf
yolunda gelenek aktariminin elle tutulur boyutunu ihtiva eder. Artik talebe yetistirebilecek
olgunluga geldigini gdsteren icazetname gibi seyh tarafindan giydirilen tac ve hirka da dervisin
onemli esyalandir (Glnduzoz, 2017, s. 59). Bu ceyizlerin tekkeden uzaklara yapacaklari
yolculuklarda eslik etmesi icin dervislere verilmesi geleneksel bir tasavvuf pratigidir. Kutsal
nesnelerin dervisin her zaman seyhinin korumasinda hissetmesini saglayan ve ona kadim bir

silsileye dahil oldugunu hatirlatan sembolik bir anlami vardir. Her birinin temsil ettigi anlam
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anlatida derin karsiliklar bulabilmektedir. Ornegin, dervis ceyizinde merkezi bir éneme sahip
olan tac, Gunduzoz'Un ifadesiyle (2017, s. 153), “dervise ruhen ve kalben ylikselmek icin bir
ideal ¢izmektedir.”

Halis Efendi’nin seyahatleri sirasinda topladigl antikalardan ve ustalari tarafindan ona
verilen dervis ceyizlerinden olusan vitrin, icindeki eski ve kutsal nesneler ile ayni Mevlevihane
kapisi ve hazire gibi baska zamanlara ve mekanlara acilan bir gecitti. Bu klgclk alanin mize
olarak tanimlanmasi da deneyimlenmis, biriktiriimis ve anlatinin kendisi olagelmis nesnelerden
olusmasindan kaynaklanmaktaydi. Vitrinde bindallilar, cariklar, dokumalar gibi kimi otantik
esyalarin yani sira tac, tesbih, keskdl, dervis silahlari gibi ceyiz parcalari da mevcuttu. En ¢ok ilgi
cekenler Halis Efendi’nin go¢ glizergahinda ziyaret ettigi Gstatlarinin verdigi onun igin manevi
deger yiksek bu emanetlerdi. Vitrindeki bu esyalarin cazibesi deneyim ve caba ile edinilmis
olmalarindan ve Halis Efendi’nin dahil oldugu silsileye taklit olmadigi dislinllen bir nostaljik
pencere aralamalarindan geliyordu. Tekkenin hemen her kdsesinde gorilebilenler gibi vitrini
stsleyen bu nesneler de Halis Efendi’nin sohbetlerde anlattig hikayeleri, anilari ve tasavvufi
ogutleri daha inandirici kilmakta, dinleyicilere anlatinin icinde mekansal olarak da konumlanma
imkani vermekteydi. Tekkenin otantik, puslu, buhur kokan atmosferi ile yasanan mekandan
ulasilamaz uzaklara heterokronik bir bag kurulmaktaydi. Bu bag, Halis Efendi'nin
yolculuklarindan farkli olmayan bir glizergahta, fakat kisinin kendi deneyimsel alaninda, biricik
duyumsayisinda gerceklesmekteydi.

Tekke sadece Mduslimanlarin ya da tekke terbiyesi ile ilgilenenlerin ziyaret ettigi bir
mekan degildi. Manevi duygularla ya da degil, bircok kisinin de ziyaret yeriydi. Bu ziyaretgiler
gruplarla ya da bireysel olarak tekkeye gelirler, oradaki atmosfere kisa sireli de olsa dahil
olurlardi. Dukkan (Mevlevihane Bazaar) da genel olarak bu ziyaretgilere yonelikti. Orada tekke
ekonomisine destek amaciyla Almanya’da ulasiimasi zor kimi Urlnler bulunurdu.
Sohbethanenin duvarlarini sisleyen, cogunlugu antika olan hatlarin yeni versiyonlari, baski
resimler, dekoratif objeler, kokular, tespihler, koyun postlari, buhurlar, sohbet ve zikir kayitlari,
dini kitaplar ve bircok baska Urin bu dikkanda satisa sunulmaktaydi. Burada bulunan kitaplarin
cogunlugu klasik tasavvuf metinlerinin Almanca’ya kazandiriimasi yoninde yogun calismalar
yapan Halis Efendi’'nin basili mirasiydi. Ayni sekilde tekkede Uretilen koyun postlari, mizik
aletleri de oraya 6zglydd. Ziyaretcilerin bu dikkdandan alisveris yapmasi, mizelerde sergilenen
kiymetli nesnelerin yerine gecebilecek bir taklidinin veya sergilenenlerin icerigine dair bilgiler

sunan kitaplarin mize magazasindan satin alinmasina benzerdi. Alisveris bu baglamda kutsal
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mekandan bir parca edinme ve deneyimsel olani taklit edilmis olan Uzerinden nostaljik bir
hatiraya dondstirme imkani vermekteydi (Stewart, 2009, s. 136). Mize vitrini, Halis Efendi’nin
omrinl vakfettigi, hayatinin merkezinde olan tasavvufi yolculugunun 0Ozeti, bir dervis olarak
deneyimlerinin, yasayan anlatinin bir ifadesi iken, dikkan ziyaretciler icin nostaljik taklit imkani

saglayan bir mekandi.

Sonug

Trebbus Mevlevihanesi, kapisindan igeri girildiginde Halis Efendi’'nin go¢ anilarinda yer etmis
baska mekanlara ve zamanlara acilan bir pencereydi. Sohbethane duvarlarini sisleyen
hatlardan uzun vyolculugunda bir araya geldigi ve tedrisatindan gectigi mdarsitlerinin
fotograflarina, icazetnamelere; tekkenin kitiphanesinde bulunan el yazmalarindan ve binlerce
kitaptan semaver ve mirra cezvesi koleksiyonuna, orada Uretilen ve ritlellerde kullaniimak
Uzere zikir meclislerinin yapildigi meydanin bir tarafinda asili olan mizik aletlerine, meydana
serilen koyun postlarindan el dokumasi halilara ve tekke sakinlerinin kiyafetlerine ve vitrinde
sergilenen dervis ceyizlerine kadar her sey Halis Efendi'nin ge¢cmisi ile baglantiliydi. Nitekim
Boym da (2009, s. 466) gocmenlerin hatira esyalariyla donattiklari evlerinin kisisel bir hafiza
mizesine dondstiginu sdyler. Deneyim odakli bir bilgi tarld olan tasavvuf, bir “heterotopya
mimar1” (Karaman, 2018, s. 282) olan Halis Efendi’nin mekana kattigi butin nesneler ile viicut
bulmaktaydi. Tecribe edilmis hissi veren, bu anlamda da ideal bir olgunlasma sirecinin
parcalari kabul edilen bu nesneler, iyilestirici, umut verici, 6gretici anlamlara sahipti. Bu yaniyla
tekke, bir gocmen olan Halis Efendi’'nin pargali biyografisinin sunuldugu, “kolektif bir hafiza
sergisi”ydi (Boym, 2009, s. 475). Dervigler ve ziyaretciler igin otantik atmosfer, anlatinin ve onun
deneyimlenebilirligine duyulan inancin pekistiricisiydi.

Tekke de Halis Efendi’'nin go¢ glizergahinda topladigl esyalar ve manevi yolculugunda
edindigi emanetlerle gecmisten gelecege uzanan bir “deneyim mekani”na (Boym, 2009, s. 35)
dontsmustl. Kutsal mekan gelenegin aktarilabilirligini sagliyor, ritteller bunda énemli bir rol
oynuyordu. Zikir, mesk, sohbet, islam’in temel ibadetleri gibi dini pratiklerin yani sira adap
anlayisi cercevesinde ritUellestirilmis selamlasmak, sofra duasi, mirsit gelince ayaga kalkmak
gibi bircok pratik yasanan mekanin kutsiyetini pekistiriyordu. Nostaljik hatiralar perfomatif bir

ndveye bardnUyor, bilginin srekliligi grup dinamigi icinde saglaniyor ve anlati tekrarlanan
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ritGeller ile yeniden Uretiliyordu (Assmann, 2000, s. 89). Bu baglamda, Trebbus Mevlevihanesi,
deneyimleyenlerce kdkene uzanan ve batdn duyulara hitap eden bir anlati sunuyordu.

Tasavvufun deneyimi Onceleyen boyutu, ses-nefes kontrolinl ve konsantrasyonu
gerektiren zikir ve mesk gibi ritteller ile kisileri i¢ dinyalarinda yolculuga ¢ikiyordu. Ayni
zamanda da ortak ritmik hareketler ve soylenen ilahiler ile grup dinamigi icinde biz olma
duygusu canlandiriliyordu. Ezan sesinin disardan duyulmasinin mimkin olmadigi Almanya’da,
tekke hayati ziyaretcileri ezan sesi ile bulusturuyordu. Namaz vakitlerinde duyulan ezan ile
tekkede giindelik yasama sirayet etmis sessizlik bozuluyor, abdesthaneler ve camiye dogru bir
hareketlenme oluyordu. Namaz vakitlerinde, sohbet ve zikir seremonileri dncesindeki ritim
degisikligi bu ritlellere verilen 6nemin de gostergesiydi. Yogun olarak hissedilen buhur kokusu
da mekanin belirgin 6zelliklerinden biriydi. Bu koku tekkenin bir uzantisi olarak kurgulanan sufi
evlerinde de hissediliyordu. Mekan sadece ritlelleri, sergilenen nesneleri ile degil, bitlin
duyulari kavrayan yaniyla da kendine 6zgi bir ifade tarzina sahipti.

Mevlevihane, i¢c mekanin butin unsurlariyla —ki buna ritieller ve adap anlayisi da dahil—
ikna ediciydi. Tekke orada olanlari baska bir mekan ve zamanda bulusturuyor, gindelik
yasamlarinin ev-is eksenli donglsiinden ve kosusturmasindan kopariyordu. Mevlevihane-disi
mekanlara geri donislerde ise bu kopusun gerilimini Halis Efendi rehberliginde baglanilan
anlatinin zincirleri engelliyordu. Tekke sakinleri teslimiyetin esas oldugu bir usta-cirak iliskisi
icinde terbiyeden gecen talebelerken, diger yandan da yasayan atmosferi diri tutan,
deneyimleyen ve deneyimlenmesini saglayan faillerdi. Tekkede glindelik hayat etkilesimlerinin
cekirdegini olusturan da zaten deneyim merkezli anlatinin kendisiydi. Kutsal mekan, kisileri
gelenege baglamakta ve gelecege uzanmaktaydi. Sonsuza dek biriken zamanlar
heterotopyasinin bu uzanisinin “deneyim mekani”nda ritleller ve adap anlayisl ile i¢ ice gecmis
batin maddi ve manevi nlveleri, yirmi birinci ylzyillin  Almanya’sindaki bu Trebbus

Mevlevihanesi’'nin kurucu ogeleriydi.
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Sonnotlar

i Calisma Prof. Dr. Werner Schiffauer danismanliginda tamamlanmis olan “Auf dem Weg der Liebenden”: Eine
ethnographische Studie ber die deutschstimmigen Muslime in den Sufi-Gemeinden baslkl doktora tezinin
etnografik verilerine dayanmaktadir.

i Arastirma sirecimde destek ve ilgilerini eksik etmeyen Trebbus Mevlevihanesi Postnisini Abdullah Halis
Dornbrach’a ve talebelerine sikranlarimi sunarim.

il The study is based on the ethnographic data of the doctoral dissertation “Auf dem Weg der Liebenden”: Eine
ethnographische Studie iber die deutschstimmigen Muslime in den Sufi-Gemeinden completed under the
supervision of Prof. Dr. Werner Schiffauer.

iv Metinde, Almanya’da irkci cevrelerce yabanci dismanliginin bir ifadesi olarak kullanilan “Auslander raus! “ (Tr:
Yabancilar disari!) sloganina atifla kullaniimistir.

v Mevlevihane’nin gindelik hayati ritleller ve mekansal- zamansal isleyisin yani sira kullanilan dille de
farklilasmaktadir. Bu farklilasma Halis Efendi’'nin icinde bulundugu tasavvuf geleneginin ve Halep
Mevlevihanesi'nde edindigi adap anlayisinin bir tezahirtdir. Konusurken ben/sen yerine biz/siz zamirlerinin
kullaniimasi, kisilerin isimlerinin sonuna Efendi ve Hanim eklenerek hitap edilmesi Mevlevihane-disi glindelik dilden
farklilasmaya birkac 6rnektir.
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